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Предисловие
К слову «апостольство» я отношусь с особым почтени​ем. Потеря истинного значения этого слова грозит потерей самой веры. Понятию «апостольство» нелегко дать опреде​ление, но, все-таки, в этом слове есть что-то такое, что яв​ляется сердцем веры. Это слово основополагающее и мы нуждаемся в восстановлении его истинного смысла, мы перестав относиться к нему просто как к еще одному рели​гиозному деноминационному термину. Слово «апостольст​во» наполнено Божьей славой, и потому нам нужно найти и сохранить апостольские основания, в противном случае мы не будем Церковью, которая была бы достойна назы​ваться апостольской.
Определение апостольства невозможно найти в словаре (впрочем, как и любого другого великого библейского поня​тия). Скорее, нам нужно постичь духом, что же означает это слово. Наша задача — найти и восстановить все то, что од​нажды уже было истинным, что высоко ценилось, во что верили, что понимали и что было жизненно важным для ранней Церкви. В слове «апостольство» есть нечто особен​ное, что сразу же напоминает о сущности, духе и атмосфере Церкви, когда она была наполнена Божьей славой. С момен​та своего рождения Церковь была апостольской, и она долж​на быть таковой в завершающий момент своего пребывания на земле. Без сомнения, только апостольская Церковь может выстоять и победить, и в конце веков открыть через свое сви​детельство Божью тайну противящемуся истине остатку Из​раиля, разбив стену его ожесточения.
Вероятно, одной из величайших ошибок Церкви явля​ется ее удовлетворенность религиозными заявлениями и
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утверждениями, не подкрепленными надлежащим образом. Мы обмануты сами и будем точно также обманывать других, если и дальше будем удовлетворяться одними только голо​словными заявлениями. Бог реален. Он — Бог реальности. Его не устраивает простое одобрение религиозной доктрины. Он ожидает подтверждения и реальности. Церковь с апос​тольскими основаниями состоит из людей, для которых главным стимулом и принципом в жизни и служении явля​ется только одно: радикальная и совершенная жажда Бо​жьей славы. Да воспылают ваши сердца этим святым стандартом, и ничем иным, потому что именно для этого предназначена данная книга. Пусть эти удивительные ас​пекты апостольства возродят нечто в вашем духе и изме​нят саму основу вашей жизни, и пусть это новое никогда больше вас не покидает.
Хочу заверить вас, что мысли, высказанные в этой книге, не достались мне легко, и что это — не просто слова. Они стали плодом жизненных обстоятельств, пережитых совме​стно с другими людьми или персонально, которые в некото​рой степени были приближены к реалиям жизни ранней Церкви. Посвящаю эту книгу тем, кто претерпевал эту боль вместе с нами в надежде Божьей славы.
Артур Кац.

Введение
Суть апостольства
Не существует другого слова, которое было бы более жи​вым в нашем сознании, чем слово «апостольство». Это сло​во, которым сказано все о сущности и духе Церкви, обо всем, что Бог ожидает от нас, и что Он определил для нас. Как и другим великим библейским понятиям, апостольству невоз​можно дать определение при помощи толкового словаря. Это слово, которое нужно постичь, и которое должно глубо​ко укорениться в нашем сердце. Это слово, которое вышло из употребления и должно быть восстановлено, и это восста​новление не будет легким, но оно стоит всего.
Ничто не может быть осуществлено независимо от апос​тольства, будь то вопросы вечности или то, что имеет значе​ние только в настоящий момент. Возможно, мне не хватает терпения по отношению к тому, что называется «пара-цер​ковным служением», — этому промежуточному явлению, возникшему в нашем поколении из-за нехватки в Церкви апостольских оснований. В лучшем случае, все это — только лишь временные Божьи меры. То, что Он действительно хо​чет сделать, должно происходить из истинной, особенной Церкви, как это однажды было в Антиохии (Деяния 13). Бог ревнует о слове «апостольство». Господь сказал о Себе как о «Первосвященнике и Посланнике (Апостоле)» нашего испо​ведания. Если Церковь построена на основании апостолов и пророков, то для того, чтобы действительно быть частью та​кой Церкви, мы должны постичь всю глубину значения слова «апостольство». Нам нужно понять, что является апостольским, и что делает Церковь Церковью.
Греческим корнем слова «апостольство» является «apos-tolos», что означает «посланный». Тот, кто не послан Бо​гом, не может осуществить Божьи намерения, но тот, кто
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действительно послан Им, наделен Божественной властью Здесь мы подходим к исследованию сути того, что же оз​начает «быть посланным». Для того чтобы ответить на этот вопрос мы рассмотрим призвание Богом Моисея у горящего куста Та миссия, с которой Бог послал Моисея, не относится только к определенному времени, так как в ней заложены все основополагающие Божьи принципы посланничества, а значит, это имеет непосредственное отношение и к апостольству
Моисей пас овец у Иофора, тестя своего, священника Мади-амского. Однажды провел он стадо далеко в пустыню и пришел к горе Божией, Хориву
И явился ему Ангел Господень в пламени огня из среды терно​вого куста. И увидел он, что терновый куст горит огнем, но куст не сгорает.
Моисей сказал: «Пойду и посмотрю на сие великое явление, отчего куст не сгорает».
Господь увидел, что он идет смотреть, и воззвал к нему Бог из среды куста, и сказал' «МоисейгМоисей!» Он сказал' «Вот я, Господи!»
И сказал Бог «Не подходи сюда; сними обувь твою с ног тво​их, ибо место, на котором ты стоишь, есть земля святая».
И сказал ему: «Я Бог отца твоего, Бог Авраама, Бог Исаака и Бог Иакова». Моисей закрыл лице свое, потому что боялся воззреть на Бога
И сказал Господь Моисею. «Я увидел страдание народа Моего в Египте и услышал вопль его от приставников его; Я знаю скорби его
И иду избавить его от руки Египтян и вывести его из земли сей и ввести его в землю хорошую и пространную, где течет мо​локо и мед, в землю Хананеев, Хеттеев, Аморреев, Ферезеев, Гергесеев, Евеев и Иевусеев.
И вот, уже вопль сынов Израилевых дошел до Меня, и Я ви​жу угнетение, каким угнетают их Египтяне.
Итак пойди: Я пошлю тебя к фараону, царю Египетскому; и выведи из Египта народ Мой, сынов Израилевых».
Моисей сказал Богу: «Кто я, чтобы мне идти к фараону, ца​рю Египетскому, и вывести из Египта сынов Израилевых?»

И сказал Бог «Я буду с тобою, и вот тебе знамение, что Я послал тебя, когда ты выведешь народ Мой из Египта, вы со​вершите служение Богу на этой горе».
И сказал Моисей Богу. «Вот, я приду к сынам Израилевым и скажу им' "Бог отцов ваших послал меня к вам ". А они скажут мне: "Как Ему имя ?". Что сказать мне им?»
Бог сказал Моисею. *Я есмъ Сущий». И сказал «Так скажи сынам Израилевым' "Сущий Иегова послал меня к вам "»
И сказал еще Бог Моисею. «Гак скажи сынам Израилевым: "Господь, Бог отцов ваших, Бог Авраама, Бог Исаака и Бог Иа​кова послал меня к вам ". Вот имя Мое на веки, и памятование о Мне из рода в род» (Исход 3.1-15).
Слово «послал» используется в этом фрагменте пять раз. Здесь описаны некоторые принципы, имеющие вечную действенность и неизменную применимость. Они дают нам понятие о том, что же означает «быть посланным Бо​гом». К примеру, почему все это произошло далеко в пус​тыне (на западе пустыни), и почему описанным событиям предшествовала сорокалетняя подготовка? Почему Бог для того, чтобы обратиться к Моисею, ожидал, пока тот откло​нится от своего пути, чтобы взглянуть на куст? А что бы произошло, если бы Моисей не свернул в сторону? Бог воззвал из среды горящего куста только тогда, когда уви​дел, что Моисей идет посмотреть на этот куст. Этот по​ступок Моисея стал для него центральным и переломным поворотным моментом Как много тогда зависело от послу​шания Моисея и поступка, который он совершил добро​вольно, без всякого принуждения! Бог не сказал Моисею, чтобы тот свернул в сторону посмотреть на куст, но было что-то в самом этом человеке, что сыграло решающую роль в данном эпизоде. Если Бог не обнаружит этой же черты в нас, то мы можем забыть о любом виде апостольского при​звания, посланничества или деяния.
Существует ли какая-либо параллель между призванием Павла и призванием Моисея? Оба они были великими «ар​хитекторами», людьми, которые сыграли ключевые роли в осуществлении Божьих намерений, выведя народ из рабства в землю, текущую молоком и медом. Недостаточно просто
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избавить из рабства, нужно также и ввести в Обетованную землю. Моисей не просто спас народ от рук египтян, — это была предельная конфронтация с фараоном. Это был тот же Моисей, который сорок лет назад по собственной инициати​ве искал способ сделать своему народу что-нибудь «хоро​шее». Но этот поиск закончился убийством египтянина, тело которого было поспешно похоронено в песке, а сам Мо​исей был вынужден бежать в пустыню. Момент великой встречи и истинного осуществления его призвания наступил только спустя сорок лет.
Но неужели, вхождению в призвание в той или иной степе​ни должна предшествовать неудача? Мы видим это в жизни Павла и Моисея, и это должно быть истинно и для нас. Готовы ли мы к унижению, связанному с неудачей, которая была допу​щена и определена Самим Богом? Готовы ли мы отложить в сторону собственные устремления, какими бы благонамерен​ными они ни были? Только пройдя через разруху, смерть и уни​жение таких неудач, человек может быть готов к тому, чтобы быть посланным Богом. Может ли характер человека быть сформирован как-нибудь по-другому? В неудачах есть нечто та​кое, что производит работу в самых глубинах человеческой души. В этом смысле ничто другое не может сравниться с неуда​чами, особенно если к ним привели самые благонамеренные стремления служить Богу. Если мы еще не переживали неудач, то это говорит о том, что мы не только не имеем апостольских целей, но даже еще и не начали их искать. Мы еще робко живем по принципу «своя рубаха ближе к телу». Мы не хотим перено​сить унижения неудач, предпочитая обходить их стороной.
И у Павла, и у Моисея была щедрая душа, и эта щедрость, рожденная в глубине Божьего сердца, не находила удовлет​ворения. Когда Бог находит подобных людей, то Он знает, что, несмотря на все их ошибки, в них заложен огромный по​тенциал. Этот потенциал намного превосходит потенциал тех людей, которые претендуют только на то, чтобы быть просто Божьими друзьями. Они не имеют глубины, и пред​почитают плыть по течению. Их жизнь не имеет «блеска» и неразличима Богом. Падение Петра было ужасным, но, пройдя через эту неудачу, он стал великим апостолом.
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Спустя много времени, когда Моисей вырос, случилось, что он вышел к братьям своим, сынам Израилевым, и увидел тяж​кие работы их; и увидел, что Египтянин бьет одного Еврея из братьев его, сынов Израилевых.
Посмотрев туда и сюда и видя, что нет никого, он убил Египтянина и скрыл его в песке.
Исход 2:11-12.
Хотя Моисей и был призван Богом, он еще не был готов к тому, чтобы стать избавителем целого народа. Ему недо​ставало страха Божьего и знания Его путей. Все его представления были направлены в горизонтальной плос​кости: он видел и действовал, даже не размышляя над тем, что можно поднять глаза к небесам. Мы можем видеть, что что-то должно быть исправлено, однако, это не означает, что мы должны незамедлительно начинать действовать. Ничто так не препятствует осуществлению Божьих целей, как благонаме​ренные поступки, совершаемые людьми на основании чело​веческого или религиозного рвения.
В самой структуре церковной жизни есть нечто такое, что принуждает ее действовать без ожидания. Церкви приходит​ся делать что-то для того, чтобы оправдать и увековечить свое существование. В самой сути священства ожидания за​ложено не меньше, чем смерти. Священники не приступали к исполнению своих обязанностей и служению до тех пор, пока не заканчивались семь дней ожидания. Семь — это чис​ло завершенности, и в данном случае символизирует оконча​тельную смерть желания делать что-то для Бога на основании своих благих намерений. Пока это желание не умрет, не бу​дет истинного служения священника, а если служение не священническое, то оно и не апостольское. Иисус — Пер​восвященник и Апостол нашего исповедания. Первая ха​рактеристика должна предшествовать второй. Нетерпение, своеволие, религиозные амбиции, необходимость что-то де​лать для того, чтобы быть замеченным и признанным, — это смерть для целей Божьих.
Церковь проявляет нетерпение в том, что делает, потому что в противном случае не сможет оправдать свое существова​ние. Если она не будет активна, и у нее не будет какой-либо
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программы, то она не сможет удовлетворить прихожан, и они перестанут посещать собрания. Таким образом, для того, чтобы привлечь и удержать людей, церкви вынуждены разра​батывать программы.
Когда Моисей встретился с Богом у горящего куста, ему было за восемьдесят. В ответ на Божий призыв он ответил: «Кто я, что Ты посылаешь меня ?» Он чувствовал себя разби​тым и не уверенным в своих силах. Он был полностью разо​чарован во всех своих человеческих способностях, хотя они были величайшими из возможных в то время. По происхож​дению Моисей был еврей из евреев. Он принадлежал роду священников, но был воспитан как принц Египта, и, следо​вательно, был научен всей египетской мудрости и наукам. Но сейчас это был человек, полностью разочарованный в себе, не имеющий уверенности в том, что может сделать хоть что-нибудь, не говоря уже о том, чтобы в одиночку избавить от рабства целый народ. Не существует человека, более пригод​ного для осуществления Божьих намерений, чем тот, кото​рый всем сердцем уверен в том, что ни на что не способен. Вся подготовительная Божья работа сводится к тому, чтобы разочаровать нас в своих способностях, так как в этом слу​чае мы сможем стать пригодными для Него. Это — полное противоречие религиозному образу мышления. В глазах религиозных людей такой подход выглядит абсолютно расточительным, так как они видят полного сил мужчину сорока лет, готового совершить великие дела для Бога. Сколько из нас с нетерпением рвутся пойти и сделать для Бога что-то значительное? Тем не менее, Бог не посчитал расточительст​вом, напрасной тратой времени или нелепостью те сорок лет, которые Он дал Моисею провести в пустыне. Бог призвал Мо​исея только тогда, когда тот был полностью опустошен.
Когда мы видим какую-то проблему, которая должна быть разрешена, — это не говорит о том, что нужно сразу же начи​нать действовать. Мы не можем делать что-то в ответ на нуж​ду. Моисей был послан не потому, что он увидел нужду, но потому, что «вопль сынов Израилевых дошел до Бога». Бог ви​дел беды Своего народа, и мы должны действовать не на ос​новании того, что видим, но на основании той цели, ради

которой Бог посылает нас. Как такое отношение отличается от всей этой беготни «туда-сюда», которой сейчас подвержен христианский мир!
Дополнительные сорок лет ожидания Богом Моисея оз​начали для Израиля еще сорок лет страданий, и Бог не по​считал это напрасной тратой времени или расточительством. Ожидая избранного Им момента, чтобы осуществить Свое Божественное намерение, Он позволил продлиться страда​ниям целого народа еще на одно поколение. Призвание Моисея — это было не просто человеческое откровение, но откровение Бога. Знаем ли мы Бога с этой стороны? До тех пор, пока мы не получим такого откровения, мы не можем быть посланы. Как мы можем представлять Бога и говорить о Нем, не зная, какой Он есть? Далеко не каждый может быть посланным апостолом. Апостол представляет Бога, открывая не то, что он думает о Нем, но то, каким Бог яв​ляется на самом деле. Кажется, что цена такого познания слишком высока, учитывая те страдания, с которыми мы сталкиваемся в период ожидания, но, тем не менее, Бог допу​скает, чтобы человек заплатил эту цену. В человеке заложено стремление к выгоде и утилитаризм, он хочет получить же​лаемое прямо сейчас. Но наши пути — не Божьи пути, и наши мысли — не Его мысли. Церковь сейчас функциони​рует, придерживаясь более духа современности, чем ха​рактера бесконечного Бога, взгляд Которого на страдания значительно отличается от нашего.
Итак, сейчас в центре нашего внимания — корень апостоль​ского характера и познание Бога. Тот, кто незрел в понимании Бога, не будет послан. Но что же апостол должен передать? Что он приносит с собой? Почему в основании Церкви лежит имен​но апостольство? Отличительной чертой или характеристикой апостольства, благодаря которой оно становится основанием Церкви, является познание Бога таким, какой Он есть на самом деле, а не таким, каким мы Его себе представляем. Такое позна​ние не дается легко. На него уходят годы, проведенные в Божь​их руках посреди испытаний, страданий и ошибок, ставших следствием унижений и неудач. Если мы относимся к сто​ронникам легкого, интеллектуального познания Бога, и не
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боремся за то, чтобы постигать Божью праведность, Его су​ды и причины, по которым Он допускает страдания, то мы не будем посланы. Нам нужно глубоко погружаться в познание Божьих тайн, а не удовлетворяться просто религиозными заявлениями. Богу нравятся люди, похожие на тех, кто бо​ролся с Ним. Многие из нас не были посланы, потому что не боролись с Богом. Нас устраивают поверхностные представ​ления о Боге, которые, возможно, технически правильны, но, фактически, не являются действенными.
Мы можем знать что-то и быть призванными к чему-то, или иметь какое-то откровение, но Божественный момент выразить все это, еще не наступил. Можем ли мы в терпении ожидать, пока наступит наш час? Возникает вопрос: почему же тогда Бог открывает призвание задолго до того, как вво​дит в него? Почему Он проводит людей через различные виды внутренней борьбы и противоречий? Почему Он не открывает призвание и не вводит в него одновременно? За​чем нужно заблаговременно знать о призвании, которое бу​дет осуществлено намного позже? Почему Бог поступает так? Что в период ожидания происходит в жизни и сердце че​ловека, и каким образом это способствует осуществлению Божьих намерений? Является ли случайным сорокалетнее пребывание Моисея далеко в пустыне? Число сорок симво​лизирует испытания и проверку. Мы должны признать суще​ствование удивительной подготовки человека к служению, потому что если мы не признаем этого в жизни Моисея, то не сможем признать и в своей жизни. Будем ли мы готовы к то​му, чтобы согласиться с ожиданием и испытаниями, сопро​вождающими подготовку к истинному служению, в то время как весь религиозный мир требует действий?
В Божьем сердце есть какая-то нежная благосклонность к тем, кто среди ночи наблюдает за стадом, кто верен своему долгу, хотя их занятие не выглядит очень привлекательно. Профессия пастуха овец была в Египте самой позорной. В глазах египтян не было ничего более недостойного, чем присмотр за стадами, и именно этим на протяжении соро​ка лет занимался Моисей. Этот вид работы отличается монотонностью и однообразием. В ней все предсказуемо и

отсутствуют какие-либо вариации. В этой работе отсутствует какая бы то ни было яркость или харизматическое возбужде​ние, — напротив, она требует большого терпения и верности в том, чтобы день за днем исполнять свои обязанности. Если бы Моисей не делал этого, он не был бы способен вывести из Египта Божье «стадо». Одно являлось необходимым предва​рительным условием для другого, и мы должны проявлять ученичество в том, что является обыденным, незаметным или непримечательным. Если мы будем верны в этом, то бу​дем верны и в большем. Это — великая мудрость Божья и Его требование. Моисей пришел к этому через жизненные обстоятельства. Убежав из Египта, он оказался в Мадиаме, где начал присматривать за овцами. Для человека, который был принцем Египта, это была необходимая и совершенная Божественная подготовка.
Моисей повел стадо далеко в пустыню, где пришел к Бо​жьей горе. Божья гора может быть найдена только в пустыне, и ни в каком другом месте. В поисках «великих пережива​ний в Боге» мы можем посещать все харизматические конференции и собрания всех знаменитых проповедников, но все равно возвращаться ни с чем, потому что мы не шли далеко в «пустыню», а оставались у входа в нее. Но там нет Божьей горы! Название «Хорив» означает «сухой, иссохший, бесплодный и истощенный». Это и есть Божья гора. Имен​но в таком месте Он пребывает. Только там можно найти Бога. В состоянии ли мы отправиться на поиски Его в такое место? То, что находится далеко в пустыне, выглядит оттал​кивающе, непривлекательно и неэффектно. У входа в пусты​ню кипит жизнь, там есть буйная растительность, общество, знаменитости, титулы и какая-то деятельность^Кому же захо​чется пойти далеко в пустыню на поиски Божьей горы? Со времен Моисея ничего не изменилось. В состоянии ли мы от​правиться далеко в пустыню, оторвавшись от ее входа, где есть разноцветные буклеты в почтовом ящике?
Все это — предварительная подготовка ко встрече с Богом и к тому, чтобы быть посланным. Гора Хорив — одна из невы​соких, ничем непримечательных гор, но это не просто место, где был найден Бог, — это Его олицетворение. Почему Бог
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открылся именно на Хориве? По той же причине, по ко​торой Он родился в хлеву, и по которой начало Его Царству было положено человеком, пускавшим слюну по бороде (царь Давид), окруженного должниками и разочарованными людьми. Это — Бог, и если мы не знаем этого, то о чем мы собираемся говорить? Только такое познание Бога осво​бождает людей из рабства. В конце концов, чем является Египет, если не противопоставлением пустыне? Египет — это буйство похоти и удовлетворение плоти. Бог — это Хорив: сухое, безводное место, в котором нет ничего, кроме разочарования и мучений плоти. Наш Бог — Бог смирения, и только откровение о смирении может спасти человека от Егип​та. Только этой одной, на первый взгляд наихудшей, вещи достаточно для того, чтобы сокрушить все «медные засовы». Немощное Божье превыше силы человеческой, и немудрое Бо​жье превыше мудрости человеческой. Египет был олицетворе​нием человеческой мудрости и цивилизации, но Хорив — это что-то совершенно противоположное.
Человек, который предназначен к тому, чтобы быть использо​ванным Богом, к тому, чтобы принести избавление, к тому, что​бы войти в конфронтацию, — это тот, кто собирается иметь дело не с несколькими «египтянами», но с самим «фараоном». Он предназначен к наивысшей демонстрации Божьей власти. Бог слышит плач и видит нужды, и у нас должна быть великая уве​ренность не только в Его сострадании и милости, но и в Его вла​дычестве. Это сохранит нас от самовольных действий и от того, чтобы раньше времени стать «спасителями» для этого мира.
И явился ему Ангел ГОСПОДЕНЬ в пламени огня из среды тернового куста. И увидел он, что терновый куст горит огнем, но куст не сгорает.
Моисей сказал: «Пойду и посмотрю на сие великое явление,
отчего куст не сгорает».
ГОСПОДЬ увидел, что он идет смотреть, и воззвал к нему Бог из среды куста, и сказал: «Моисей! Моисей!» Он сказал: «Вот я, Господи!»
Почему Бог решил избрать куст, а не открылся видимым образом, как Он это сделал для Иисуса Навина? Почему Бог явил Себя в такой обстановке? Какое отношение это имело

непосредственно к призванию Моисея? Как это связано с жизнью Моисея? Что Бог хочет выразить, открывшись по​добным образом? Каким образом горящий куст открывает Бога? Был ли поступок Моисея, когда он свернул в сторону, чтобы взглянуть на куст, его собственной инициативой, или же побуждение сделать это исходило от Бога? Не было ли это простым проявлением любопытства? С каким отношением он смотрел на этот куст? Что побудило его сказать: «Вот я», — фразу, выразившую величайшее посвящение Богу, которого мы не видим у многих харизматических и евангелистских представителей Божьего народа? Пока Бог не увидит, что мы целиком и полностью готовы сказать Ему: «Вот я» — мы не можем быть посланы.
Выдающаяся подготовка апостола может быть понята только с точки зрения вечности, то есть, не только этого ве​ка, но и грядущих веков. Если1 мы будем считать, что при​звание Моисея ограничивается только Божьим намерением избавить от рабства Израиль (хотя это действительно было великим свершением), то потеряем его истинный смысл. Есть что-то большее, что нам нужно понять, в противном случае мы не будем готовы терпеть в период подготовки наше​го характера. Наше призвание вечно, и мы должны рассмат​ривать его в контексте вечности. Наше земное служение — это только один аспект в осуществлении нашего призвания. Бог смотрит на все через призму вечности, и у нас должен быть точно такой же взгляд. Вот почему для Бога не имел значения возраст Моисея. Будь нам сорок лет или во​семьдесят, — это всего лишь подготовка к грядущим ве​кам. Осознание этого полностью потеряно современной Церковью, и это наносит вред нам самим. •*
Давайте рассмотрим сам куст. Почему Бог избрал простой куст? Это — самое обычное и ничем не примечательное рас​тение, которое только можно найти. Не мог ли Бог явиться в среде горящего дуба или какого-нибудь другого высокого и массивного дерева, что выражало бы Его величие? О чем говорит этот куст, в котором обитает Бог? Это — ключ к по​ниманию апостольского характера. Когда кто-то свернет в сторону, чтобы посмотреть на обыкновенный куст, и в этом
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кусте Бог, тогда Бог призывает. Если мы не находим Бога там, где Он должен быть наверняка, то причина этому заключает​ся в том, что мы не ожидаем найти Его в самых непривлека​тельных и обычных вещах. Откровение Божье должно быть дано именно в таком месте, иначе мы не сможем быть посла​ны. Апостол — это человек, который видит Божье величие в обычном месте и обычных обстоятельствах. Мы склонны ис​кать что-то впечатляющее, но Бог — в мелочах повседневной жизни: в ее неудачах, разочарованиях и неприятностях. Бога можно встретить прямо посреди жизненных испытаний, но если мы не ожидаем увидеть Его там, то это означает, что мы в действительности Его еще не нашли.
Моисей свернул в сторону, чтобы посмотреть на куст, но многие на его месте прошли бы мимо, и именно поэтому мы слышим о таком количестве разрушенных браков. Развод сейчас настолько же свойственен Церкви, как и миру, но мы проходим мимо этой проблемы. Мы выбрасываем ее на «свалку», как что-то незначительное. Мы не сворачиваем, чтобы взглянуть на нее, не углубляемся в истоки этой проб​лемы и не исследуем ее. Мы не хотим погружаться в этот неприятный и острый вопрос, который является неотъем​лемым элементом всей нашей жизни. Мы ищем чего-то большого, величественного, героического и драматического, но Бога нельзя найти в таком месте.
Церковь, изнывающая в своей поверхностности, кото​рая ищет что-то вне себя, что оживило бы ее служения, никогда не найдет Бога. Именно те незначительные вещи, из которых состоит ее жизнь, и являются тем самым мес​том, где пребывает и обитает Бог. Если бы мы взглянули на эти «мелочи», посвятив им себя, то обнаружили бы не только мир, полный смысла и значимости, который не​возможно выразить словами, но и Самого Бога. Это — та глубина, которая не может быть достигнута никаким дру​гим способом. Как мы можем быть апостолами, когда мы даже не исследуем собственную жизнь, стараясь не заме​чать свои недостатки, замалчивая их? Нам нравится искать глобальную истину, но мы пренебрегаем теми мелочами, из которых состоит наша жизнь.

Такой поворот в сторону иж даже возврат назад с тем, что​бы взглянуть на то, что мы отбросили как нечто завершенное, является ключевым для всего нашего будущего служения Богу. В Божьих глазах то, что для нас является прошлым, действует и в настоящем, и потому Он требует, чтобы мы разобрались со сво​им прошлым. Это — тот вопрос, который мы хотели бы обойти. Взгляд в прошлое причиняет боль. Мы не хотим вспоминать то, что было связано с неудачами, разводами, абортами и потерян​ными друзьями. Когда Моисей свернул в сторону, это не было простым любопытством. Он пошел, чтобы выяснить: почему куст горит и не сгорает. Это — апостольский поворот, апостоль​ское исследование и апостольское видение. Это не было про​стым человеческим любопытством, желающим понять очеред​ную природную аномалию. Скорее, это было желание человека проникнуть во что-то неизведанное.
Если бы мы только могли взглянуть Божьими глазами на современную Церковь, наполненную дружными возгласами «аминь!» и «аллилуйя!», наставлениями и библейскими по​сланиями, за которыми на самом деле скрывается внут​ренняя борьба, неудачи и неуверенность, то мы увидели бы туман поверхностности и внешний «лоск» религиознос​ти. Истинные духовные вещи, связанные с реальной жизнью и состоянием Божьего народа, остаются без внимания. Цер​ковь никогда не станет апостольской до тех пор, пока не обернется и не увидит, что ей нужно заняться в первую очередь «мелочами» своей жизни. Будет большой ошибкой просто при​нять новый словарь терминов, связанных с апостольством. У нас достаточно материала для работы и сокровищ, скрытых в обычном жизненном укладе, обстоятельствах и прошлом Божь​его народа. Если мы обратим на них внимание и начнем иссле​довать их, то это станет ключом апостольского успеха.
Когда мы свернем, чтобы взглянуть на «куст», то распро​щаемся со своими категориями и убеждениями. Все мы были научены своим харизматическим представлениям и новозаветным воззрениям, но когда мы сворачиваем в сторону, чтобы взглянуть на «куст», сдвигается что-то, что лежит в самом основании нашей жизни. В нас что-то пере​ворачивается, и мы понимаем, что это безвозвратно. Нам
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нужно быть готовыми пойти на такой риск. Может быть по​теряно все, что давало нам религиозную и духовную уверен​ность, все наши представления о вере или о себе в вере, — и это обязательно случится. Это переживание настолько раз​рушительно, что его конец непредсказуем. Но до тех пор, по​ка мы не согласимся на риск, мы не сможем быть призваны или посланы. Это — полная открытость перед Богом и перед тем, что Он покажет, даже если он откроет что-то о нас самих.
Бог назвал имя Моисея дважды. В большинстве случа​ев, описанных в Библии, люди, имя которых называлось дважды, имели величайшее призвание. Они были призваны совершить что-то очень значительное, что имело великие последствия, и они ради этого должны были отдать все, — возможно, даже жизнь. Ответ Моисея был не менее абсолют​ным и всеобъемлющим, чем Божий призыв. «Вот я», — это суть апостольства. Никаких дополнений, никаких удержива​ющих преград, никаких условий и вопросов. Именно та​кое место становится святой землей, независимо от его географического расположения. Та земля стала святой, благодаря присутствию Божьему, Его призыву и совер​шенному ответу человека.
Мы должны перейти на эту апостольскую землю с того места, на котором находимся. Можно сказать, что централь​ной темой этой книги является призыв стать на эту святую землю и на это основание, которое заключается в познании Бога и стремлении открыть Его людям.

Апостольское служение:
ТАЙНА СВЯЩЕНСТВА
Священство — это суть всего, и, возможно, одной из самых прискорбных характеристик современной Церкви является отсутствие чувства священства. Свою юность я провел в Бруклине, полный беспо​койства и смятения, пытаясь найти смысл сущест​вования этого запутанного мира. Если бы в то время меня спросили: «Какое занятие действительно тебе по сердцу? К чему, на твой взгляд, ты призван?», — то, даже невзирая на свое атеистическое невежество, я знал, что ответом было слово «священник». Тогда я вряд ли нашел бы в себе сме​лость признать это, но теперь я могу лучше понять состояние своего сердца в то время, и могу сказать, что я уже знал о центральной роли священства.
Мы можем оказаться в особой опасности: приспособить​ся к очередному религиозному словарному запасу. Как мы
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вошли в «харизматическую», точно так же сейчас мы можем войти в «апостольскую» форму говорения. Апостольское мо​жет стать для нас всего лишь очередной фразеологией, а мы, в конце концов, — лишь людьми, хорошо знакомыми с тех​никой своего дела. Это самая ужасная из всех возможных , , _ участь: взять эти святые и абсолютные вещи и превратить их в очередную скучную форму. Если мы стремимся быть жиз​ненно важной Церковью в слове, деле и присутствии, испол​няющей вечную цель Бога, то нам необходимо нечто очень важное, а именно: познание реальности Бога. Это — един​ственное, что спасет нас от того, чтобы быть просто «специ​алистами» своего дела. Поэтому Писание повелевает нам «уразуметь Иисуса» в послании к Евреям (3:1):
Итак, братия святые, участники в небесном звании, уразу​мейте Посланника (в английском переводе — «Апостола») и Первосвященника исповедания нашего, Иисуса Христа.
Существует неразрывная связь между апостольством и священством. Мы никогда не относились с пренебрежением к тому, что является апостольским, но у нас есть явный недо​статок познания того, что имеет отношение к священству. Мы можем пытаться исполнить другие служения и призва​ния, не обращая на священство никакого внимания (хотя я сомневаюсь в успехе этого), но есть нечто в апостольстве, навеки связанное с первосвященством. То, что нашло отра​жение в небесном призвании Иисуса, относится также и к нашему небесному призванию, которое не будет небесным, пока Бог не восстановит в нас истинное чувство священ​ства. Слово «небесное» имеет отношение не к чему-то пространственному, но к образу мышления, складу ума и образу жизни. Это — особая характеристика, которой тя​жело дать определение, но когда вы столкнетесь с небеса​ми, ощутив на себе их дуновение и услышав их звучание, то вы узнаете их. Если для нас священство — не более чем при​чудливое название с туманным значением, то это указыва​ет на туманность нашего собственного священства. Этот мир лишен чувства небесного из-за недостатка священни​ков, способных принести небеса на землю. Фактически, синонимом небес является реальность. Все, что относится

к реальности, имеет также отношение и к небесам. Это каса​ется даже склада ума, когда священник ощущает атмосферу небес, чувствителен к ней и совершает свое служение, откры​вая эту реальность миру, враждебному ко всему небесному. Земное противится небесному, но, тем не менее, человечество изнывает от нехватки священников.
На протяжении долгого времени, когда я учил об одежде священников и обо всех предметах, относящихся к ней, я считал, что этот вопрос весьма скучный. Однако сегодня я твердо уверен, что на всем том, что относится к священству, присутствует огромная вечная слава Божья. Священство должно как предшествовать, так и сопутствовать апостоль​скому хождению. Мы крайне нуждаемся в том, чтобы Бог вдохнул в нас дух истинного священства и прикоснулся к каждому аспекту нашей жизни, нашего хождения с Ним и на​шего служения, преображая их. Перед тем, как приступить к служению людям, нам совершенно необходимо научиться служить Богу. Люди, занимающие положение священников, могут обрести ощущение святости Бога только во Святили​ще, когда они лежат перед Ним как мертвые. Недостаток этого ощущения приводит к тому, что наше служение стано​вится хрупким и поверхностным, и мы видим, что в нем чего-то не хватает. Сегодня Бог взывает о восстановлении священства, потому что только оно может спасти нас от поверхностных дел, совершаемых, якобы, во имя Господне.
Левитское посвящение
Восьмая глава книги «Левит» описывает посвящение свя​щенников. В ней содержится странный антикварный звон прошлого. Все в этой главе настолько удалено от современ​ности, что сразу возникает искушение считать это всего лишь антиквариатом, чем-то абсолютно недостойным наше​го внимания. Такое отношение к этой главе абсолютно не​верно. Все то, о чем в ней говорится, совершенно уместно
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для нашего времени. Это, возможно, для нас даже более уме​стно, чем для поколения, жившего в библейские времена, к которому были обращены слова книги «Левит».
Глава начинается с драгоценных слов: «И сказал Гос​подь Моисею...» И эта фраза встречается на протяжении всей этой главы: «И сказал Господь Моисею... И сказал Гос​подь Моисею... И сказал Господь Моисею...» С самого нача​ла Бог хочет приковать наше внимание к тому факту, что все сказанное после этих слов, имеет Божественное про​исхождение. Здесь нет ни такого требования, ни такого постановления, которые могли бы произойти от челове​ческого вымысла. Вся концепция этой главы совершенно Божественна и противоположна плоти. Это — сознатель​ная атака на человеческий здравый смысл и хороший вкус. Все это происходит из сердца Самого Бога и полно​стью противоречит всему человеческому. Именно по этой причине эта глава еще более драгоценна для нас.
Само чтение этой главы приводит к некоторому утомлению. А что было бы, если бы вам пришлось быть действительным ис​полнителем всех записанных в ней Божьих требований? Ре​зать, окроплять кровью, махать приношением потрясания, си​деть у входа в скинию собрания семь дней — все это кажется абсолютно абсурдным и невероятно утомительным. К момен​ту, когда дело с жертвами и кроплением окончено, и эти вы​мазанные кровью люди сидят у скинии собрания, все, что с точки зрения плоти относительно роли и титула священника выглядит привлекательным и почетным, тускнеет и бледнеет. Это излечивает нас от романтических представлений о смыс​ле слова «священство». Служение священника полно крови и изнеможения. Подробности требований, вьщвинутых Богом к посвящению священников, просто удивительны.
И сказал Господь Моисею, говоря: «Возьми Аарона и сынов его с ним, и одежды и елей помазания, и тельца для жертвы за грех и двух овнов, и корзину опресноков, и собери все общество ко входу скинии собрания» (Левит 8:1-3).
Обратите внимание на то, что народ должен был наблю​дать за всем процессом посвящения. Божье повеление, пе​реданное всему обществу Израиля, касалось не того, что

священники говорили, но того, что они делали сами, и то​го, что делали с ними и для них. У израильтян была воз​можность, которой нет у нас. Мы не видим, как убивают животных, непонятно зачем собирают кровь в тазы, после чего брызгают ею на предметы мебели и на одежду священ​ников, а затем мажут этой кровью уши и большие пальцы ног и рук. С тем, кто^идел все это, что-то происходило. В самой глубине его сознания отпечатывалось понимание значения греха и того, что требуется для его искупления. Кто-то должен был стать между Богом и человеком, и для того, чтобы приобрести то, что дает жизнь, требовалась чья-то смерть, так как жизнь — в крови.
Мы никогда не сможем по-настоящему оценить новоза​ветное священство и познать заложенный в него Богом глу​бинный смысл, если не поймем того, что предшествовало служению священника Нового Завета, являясь его «тенью». Существуют определенные обязательные элементы священ​ства, которые были описаны как первоочередные, распреде​лены по категориям и перенесены в новозаветное священство по чину Мелхиседека. Приход Нового Завета не означает, что новое священство заменило старое. В определенном смысле замена действительно произошла, но священству по чину Мелхиседека также присущи определенные обязательные элементы, глубинный смысл которых был раскрыт еще в са​мом начале священнического служения.
Моисей сделал так, как повелел ему Господь, и собралось об​щество ко входу скинии собрания. И сказал Моисей к обществу: вот что повелел Господь сделать. И привел Моисей Аарона и сынов его и омыл их водою; и возложил на него хитон, и опоясал его поясом, и надел на него верхнюю ризу, и возложил на него ефод, и опоясал его поясом ефода и прикрепил им ефод на нем, и возложил на него наперсник, и на наперсник положил урим и туммим (Левит 8:4-8).
Кто из вас хотел бы быть раздетым и омытым водою Сло​ва Божьего прямо перед людьми? Насколько вы готовы к то​му, чтобы пережить унижение, будучи обнаженным на гла​зах у всех перед тем, как на ваше тело будет одета первая часть священнического одеяния? Моисей омыл Аарона с
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сыновьями до того, как были приготовлены их одежды. Это было публичное унижение, так как за предварительным эта​пом процесса посвящения священников наблюдал весь Из​раиль. Именно унижение является центральным аспектом понятия «священство». Одеяния прикреплялись к священ​нику искусно сплетенным шнуром. Это не просто: «раз, два — и снял; раз, два — и одел». Роль священника не вы​полняется только за кафедрой, а затем выбрасывается дома за ненадобностью. Это — не призвание, которое человек сам избрал для себя, потому что оно показалось ему чем-то привлекательным. Оно связано с изнурительной подготов​кой, которая не дается с легкостью или безразличием.
И возложил на голову его кидар, а на кидар с передней сто​роны его возложил полированную дощечку, диадиму святыни, как повелел Господь Моисею (Левит 8:9).
Аарон носил на лбу священную диадиму, и с каждым ша​гом ощущал вес этой золотой таблички. О, если бы каждый из нас мог ощутить на своей голове эту табличку, на которой начертано: «Святыня Господня»! Тогда с каждым шагом или движением нашего тела мы бы ощущали: «Святыня Господ​ня! Святыня Господня! Святыня Господня!» Мы не смогли бы даже почесать затылок или сделать любое другое телодви​жение без того, чтобы не почувствовать на своем лбу вес этих слов: «Святыня Господня». Нам нужно все время напоминать об этом, потому что наш разум постоянно ищет удобного случая, чтобы уклониться в сторону от Божьего пути, и все​гда ищет развлечений. Если мы позволим себе подобный об​раз мышления, то начнем поступать так, как нам хочется и думать о том, о чем нам хочется. Разуму нужно постоянно напоминать о «святыне Господней». Если бы мы постоянно ощущали тяжесть этой золотой таблички на своем лбу, то на​сколько меньше было бы в нашем служении поспешности и душевности, и насколько меньше было бы в нас стремления выбежать к месту, с которого можно было бы говорить к лю​дям. Давайте же, опять ощутим вес священной диадимы во всем, что мы делаем. И только после того, как священники были облачены в свои одеяния и должным образом подго​товлены, на них изливался елей помазания.

Елей помазания
И взял Моисей елей помазания, и помазал скинию и все, что в ней, и освятил это.
Левит 8:10.
Если Бог требовал, чтобы драгоценным елеем были пома​заны медные сосуды и предметы мебели, то насколько же больше это требование относится к сосудам из плоти и крови, призванные для того, чтобы служить Богу! Насколько мы це​ним Божье помазание? Если какой-то вопрос и заслуживает исследования, то это — феномен помазания, и потому мы должны относиться к нему с глубочайшим почтением. Для приготовления елея помазания требовались очень дорогосто​ящие составляющие, которые нужно было взять в определен​ных пропорциях и как следует перемешать. Кроме того, Бог указал, что этот елей не должен изливаться на человеческую плоть, и каждый, кто нарушал это повеление, подвергался на​ивысшему наказанию. Никто не смеет выдумывать что-то, что было бы приблизительно похоже на елей помазания, или же заменяло его. Составляющие или специи, которые использо​вались при его приготовлении, обычно ассоциируются с по​мазанием тела перед погребением. Они имеют совершенно особый запах, и никогда не применялись для обычных челове​ческих целей, а только для Божьих.
Сколько раз мы были виновны в том, что изготавливали этот елей по собственным рецептам? Мы можем многое рас​сказать о фальшивом помазании, которое на первый взгляд выглядит как настоящее, но нас самом деле таковым не яв​ляется. Такое «помазание» в действительности — это, скорее, блеск яркой человеческой индивидуальности. Сколько из нас умеют различать, где проявляется человеческая индиви​дуальность, а где — святое Божье помазание? Сегодня есть так много «выдающихся личностей», обладающих даром красноречия и организаторскими способностями, которые знают, как правильно руководить и исполнять свою роль, однако их деятельность не имеет ничего общего с помаза​нием. Бог не даст нам истинного, если мы удовлетворены
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подделкой. Мы можем рассчитывать на помазание только то​гда, когда отвергнем все, исходящее от человека, и начнем всецело уповать на то, что дается Богом. Часто для того, чтобы оказать впечатление, мы делаем звук помощнее, немного при​украшиваем свой голос душевностью и добавляем чуть-чуть экстравагантности. Или же мы даем рекламу, специально рас​считанную на то, чтобы сыграть на эмоциях наших слушателей. Все это — фальшивое помазание. Подобные уловки могут привести к некоторым желаемым результатам, однако они не связаны с абсолютным упованием на силу истинного помаза​ния. Истинное помазание приносит те результаты, которых желает Бог, и это достигается только через Его слово.
Еще в 20-х годах прошлого века Вочман Ни предупреждал о том, что самым ужасным обманом последних дней будет подме​на того, что исходит от Духа, душевными вещами, приходящи​ми через развитие технологий. Мы должны относиться к подоб​ной душевности с большой осторожностью и хранить себя от нее, иначе мы станем больше полагаться на громкость звука, чем на силу Святого Духа. На протяжении многих лет мы де​лали все возможное для того, чтобы имитировать Божье пома​зание. Мы использовали и благочестивое звучание музыки, и усиление звука, однако разница между настоящим и подделкой всегда очевидна. Мы научились организовывать хорошие слу​жения и готовить хорошие проповеди, однако у нас никогда не получается создать атмосферу, наполненную славой небес. Мы должны быть осторожны не только с технологиями, но и с ис​пользованием в качестве особого инструмента собственного голоса, когда мы меняем его интонацию, желая произвести на слушающих нас людей определенный эффект.

Жертва
И покропил им на жертвенник семь раз, и помазал жертвенник и все принадлежности его и умывальницу и подножие ее, чтобы освятить их; •*■' и возлил Моисей елей помазания на голову Аарона и помазал его, чтоб освятить его. И привел Моисей сы​нов Аароновых, и одел их в хитоны, и опоясал их поясом, и возложил на них кидары, как повелел Господь Мои​сею. И привел Моисей тельца для жертвы за грех, и Аарон и сыны его возложили руки свои на голову тель​ца за грех; и заколол его Моисей...
Левит 8:11- 15а.
Мы должны понимать, что подразумевалось, когда Мои​сей заколол тельца. Это — феномен, наводящий ужас: для того, чтобы могла быть жизнь, требовалась чья-то смерть. И заметьте: все это происходило на глазах у всего общества Из​раиля. Они наблюдали за тем, как нож вонзался в жертву, и из раны начинала фонтаном бить кровь. Они видели, как животное ослабевало, начинало шататься и падало на землю, после чего его разрезали на куски. Эта картина была дей​ствительно незабываемой. Агония животных, которые с пе​ререзанным горлом бились в предсмертных конвульсиях, выглядела как наивысшая глупость, которой невозможно было дать какое-либо логическое объяснение,,
... и взял крови, и перстом своим возложил нароги жертвенни​ка со всех сторон, и очистил жертвенник, а остальную кровь вы​лил к подножию жертвенника, и освятил его, чтобы сделать его чистым. И взял Моисей весь тук, который на внутренностях, и сальник на печени, и обе почки и тук их, и сжег Моисей на жерт​веннике; а тельца и кожу его, и мясо его, и нечистоту его сжег на огне вне стана, как повелел Господь Моисею (Левит 8:156-17).
Это полностью противоречит тому, что мог бы сделать чело​век, и это показывает, насколько сильно небеса отличаются от
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земных мнений и суждений. Мы сохраняем то, что Бог унич​тожает, и те вещи, которые мы отбрасываем как мерзкие и бес​полезные, как раз и являются тем, что Бог называет жертвой. Плоть и кожа, которые на наш взгляд особенно ценны, сжига​лись вместе с нечистотами. Более того, они сжигались вне ста​на, что указывает на Божье отвращение к плотским вещам. То, что ценно для человека, мерзко в глазах Божьих.
Приятным благоуханием для Бога являются внутренности — то, что находится внутри, а не снаружи. Бога не интересует внешняя кожа и плоть — Он ставит их на один уровень с не​чистотой. Он втайне работает именно с тем, что находится внутри нас: с нашим внутренним человеком. Приятным и угодным благоуханием Богу является только то, что прино​сится в жертву после того, как было рождено во внутренней борьбе. Современные христиане виновны в том, что прино​сят в жертву Богу свою индивидуальность, свою привлека​тельность и свои плотские способности. Это происходит только потому, что у нас нет ничего внутри, что мы могли бы принести в жертву. Мы никогда не учились тому, чтобы нахо​диться перед Богом в покое или ожидать Его. Дело в том, что приятные Богу жертвы могут сформироваться глубоко внутри нас только через страдания, позор и безызвестность, кото​рые мы так презираем. Мы не ценим эти вещи так же, как их ценит Бог, и потому предпочитаем обходиться без них. Нам необходимо послушание и видение, которые позволят нам вынести за стан свою «кожу» и «плоть», которых не долж​но быть ни во святом месте, ни за кафедрой.
Невозможно определить, где заканчивается священник и начинается жертва. Истинный священник сам является сво​еобразной «жертвой». Это — тот человек, который за то вре​мя, когда Бог работал с ним в тайном месте, накопил «тук» (жировые накопления или запас). Он познал Бога в тайном месте за завесой обстоятельств и внешних чувств. Бог, рабо​тая с этим человеком, использовал такие способы, которые не могут быть рассказаны другим. Эти способы полны стыда, и люди смотрят на них как на что-то позорное. Эти способы заставляют человека страдать и переносить испытания в со​вершенном одиночестве. Это — те унижения, через которые

Бог проводит нас в тишине и безмолвии, и благодаря кото​рым мы приближаемся к Нему. Очень немногие соглашают​ся на то, чтобы Бог работал с ними подобным образом в тайном месте, где можно накопить то, что будет приятным благоуханием для Него. Большинство из нас ограждают себя, не позволяя проникнуть за эту ограду ни Богу, ни кому-либо другому. Мы защищаем себя от страданий и боли, и потому вся наша жизнь проходит «вне стана».
Отождествление
Когда Аарон и его сыновья возлагали руки на головы жи​вотных, происходило их отождествление с жертвой. Передача через возложение рук является неотъемлемой частью священ​ства. Это — символическое отождествление с тем, что напря​мую связано с апостольством. Тот же самый принцип описан в послании к Евреям (2:17, 18):
Посему Он должен был во всем уподобиться братиям, чтобы быть милостивым и верным первосвященником пред Богом, для умилостивления за грехи народа. Ибо, как Сам Он претерпел, быв искушен, то может и искушаемым помочь.
Это в точности соответствует процессу возложения рук на головы животных Аароном и его сыновьями. Это — отождеств​ление с тем, что приносится в жертву, и что должно умереть вместо грешного человека. Возлагая руки на голову жертвенно​го животного, священник признавал собственную греховность и грехи народа, и после этого приносилась заместительная жер​тва. Об этом же сказал Иов: «Я отрекаюсь и раскаиваюсь в прахе и пепле». Другими словами, он заявляет, что был достоин смер​ти, и что единственное место, которого он засуживал, оказав​шись перед святым Богом, — это могила.
В принципе возложения рук, фактически, заключается передача чего-то, что исходит от Бога, потому что вы, как священник, также уже отождествили себя с грешным, сла​бым и допускающим ошибки человеком. Это же однажды
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сделал и Сам Иисус, который в мелочах познал, что значит быть человеком. Его отождествление было совершенным. Он не просто возложил руки на жертву, но Сам стал ею. Это — не академическое изучение ранее неизвестных тайных обы​чаев священства Ветхого Завета. Бог строго указывает нам на реальность, сопровождающую апостольство, а именно — на священство. Священник по самые колени погружен в кровь и мясо жертв, которое он затем должен съесть!
Послушание
И привел Моисей другого овна, ов​на посвящения, и возложили Аарон и сыны его руки свои на голову овна; и заколол его Моисей, и взял крови его, и возложил на край правого уха Аароно-ва и на большой палец правой руки его и на большой палец правой ноги его.
Левит 8:22-23.
Все Божьи заповеди начинались со слов: «Слушай, Из​раиль!» Слушание — это послушание, а послушание — это действия. Во всем — от ушей до рук, от слушания до дей​ствий, — должно быть добровольное повиновение. До тех пор, пока Бог не будет целиком обладать нами и нашими поступками, каким бы они ни были и как бы они ни про​тиворечили нашим естественным человеческим наклон​ностям, до тех пор у Бога не будет настоящего истинного священника. Кровь на большом пальце правой ноги озна​чает, что Господь и исключительно Его интересы должны направлять нашу жизнь. До тех пор, пока вы не будете го​товы стоять в тех нелегких, полных Божьих требований ситуациях, которые предназначены вам Самим Богом, до тех пор кровь посвящения не будет на большом пальце ва​шей правой ноги. Наше хождение должно быть мертвым для всего, кроме Слова Господня. То же самое касается и нашего стояния.
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Сколько из нас основывают свои решения просто на логи​ческих заключениях, вместо того, чтобы быть ведомыми Ду​хом Живого Бога? Я не против логики или практичности, так как их автором также является Бог, но они не должны вытес​нить слышание голоса Святого Духа. Мы всецело способны делать рациональные заключения о том, как то или другое ста​нет поддержкой в Божьем служении или послужит Божьим интересам, в то время как Господь не сказал нам обо всем этом ни слова. И сколько из того, что Бог велит нам делать, мы со​вершаем до назначенного Им времени? Мы производим «мертворожденное», потому что какая-то часть нашего сердца все еще не затронута кровью посвящения. Мы не можем вой​ти в высшее, небесное призвание без елея помазания и крови. Мы не можем выполнить требования этого призвания соб​ственными силами, так как оно осуществляется в силе непрехо​дящей жизни. Когда мы перестанем удовлетворяться чем-то меньшим и примем требования высшего призвания, тогда мы увидим, что для входа в такое священство мы сначала долж​ны войти в Самого Первосвященника. Послание к Евреям указывает на реальность того, что левитское священство бы​ло всего лишь прообразом и тенью. Существует священство более высокого ранга: более величественное, более возвы​шенное и более требовательное. Это — священство по чину Мелхиседека, царя праведности и мира.
Большинство из нас имеют несколько идеалистическое представление о том, что значит быть Божьим священником. Истоки этого представления лежат в нашей человеческой при​роде, произошедшей от земного, а не от небесного. Чув​ственность нашего восприятия священства отражается в том дискомфорте, который мы испытываем по отношению к ле-витским требованиям, а также в недостаточном понимании этих требований. К сожалению, это также отражается в том, как мы руководим, и служим в доме Божьем, где сейчас так мало признаков чистоты и посвящения. Но именно чистота и посвя​щение являются теми Божьими требованиями, которые позво​ляют руководить в соответствии с небесным стандартом.
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Ожидание в тишине
После всех этих жертв, принесенных для посвящения свя​щенников, осталось еще одно, последнее требование:
У входа скинии собрания будьте день и ночь в продолже​ние семи дней и будьте на страже у Господа, чтобы не умереть, ибо так мне повелено от Господа Бога. И исполнил Аарон и сы​ны его все, что повелел Господь чрез Моисея (Левит 8:35-36).
Мы поступаем настолько по-человечески, создавая школы ученичества, в которых всего за три месяца пытаем​ся подготовить людей, способных «изменять мир». Но где же ожидание? Существует чисто человеческое рвение, ког​да человек, забыв обо всем, делает, как он полагает, Божью работу, которая, на самом деле, является пародией на ис​тинную работу священника. Такая работа не производит результатов, пребывающих в вечности, и никогда не смо​жет их произвести. Завершающее ожидание у входа в ски​нию приносит нам своеобразную «смерть». Нам не нужно нестись, сломя голову, и совершать свое «служение». Се​мидневное ожидание указывает на окончание подготовки. Семь — это число, символизирующее завершенность. Че​ловек может совершить множество «хороших» дел, однако то, что является завершенным, что является священничес​ким и апостольским требует семидневного ожидания у входа в скинию собрания. Многие из нас достигли этого места, пройдя через жертвоприношение и окропление кровью, но затем раньше времени ринулись исполнять обязанности священников, не дождавшись завершения последнего ус​тановленного Богом этапа подготовки.
Тринадцатая глава Деяния начинается с описания группы людей, служивших Господу. Благодаря тому, что они находи​лись в состоянии ожидания, Святой Дух смог сказать: «От​делите Мне Варнаву и Савла на дело, к которому Я призвал их». Эти люди были отделены или посвящены. Они достигли такого уровня посвящения, когда для них уже не имело значе​ния: останутся ли они в месте поклонения в Антиохии или бу​дут посланы для осуществления Божьих целей. Они пришли в
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место смерти для собственных желаний — даже для религи​озного стремления служить Богу, видеть плод своего служе​ния и быть полезным. Для них в тот момент слово «остаться» было равнозначным слову «пойти». Это было отделение от глубочайших, едва уловимых элементов амбициозности, ко​торая является последним «убежищем», где человек может оправдать себя религиозными и духовными делами, совер​шаемыми для Бога.
Бог сказал, что если мы пойдем раньше времени, то «ум​рем», и по этому пути уже прошло неисчислимое множество людей: быстрый рывок, короткая вспышка активности и признания, а затем — бесследное исчезновение. Семь дней ожидания — это окончательная «смерть» для этого последне​го побуждения сделать что-то для Бога, причем так, чтобы это было замечено другими. По окончании этих семи дней мы становимся пригодными для того, чтобы служить Богу как священники. Мы освобождаемся от любых размышле​ний о производимом нами впечатлении и выгоде, которую мы можем извлечь для себя. Если в нас еще звучит какой-то голос, который требует, чтобы к нему прислушались, то наше служение не будет истинно священническим. Мы относимся к поколению, которое настолько ориентировано на служе​ние и дела, что не имеет представления о том, насколько су​ровые требования Бог предъявляет к подготовке Своих слуг. Бог награждает за то, какие мы есть, а не за то, что мы дела​ем. Если в основании дел не лежит истинная жизнь, то они не являются апостольскими.
В большинстве случаев церкви, в той или иной степени, смотрят на служение священника не более чем на труд, за который они платят. Соответственно они получают то, за что платят: поверхностное, дешевое, человеческое служе​ние, в котором отсутствует небесное благоухание. Все может выглядеть корректно с точки зрения Писания, но подобные служения не способны изменять жизни, так как люди не бы​ли приведены к небесному престолу. Они не ощутили на себе небесного дуновения и запаха небесного благоухания, исходя​щего от Божьего престола, потому что служитель ранее не ожи​дал Бога в тишине. Даже построение воскресных служений
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стало ориентировано на то, чтобы быть максимально удоб​ным для людей. Время их проведения стало выбираться с таким расчетом, чтобы мы могли как следует выспаться и сделать необходимые дела, и чтобы служение «не испортило» нам выходной день. И при этом, мы отводим достаточно вре​мени для того, чтобы посмотреть футбольный матч или за​няться каким-либо другим развлечением. О современном христианстве можно сказать, что оно превратилось в рели​гию удобств, что полностью противоречит образу жизни свя​щенника. Мы с легкостью расстраиваемся, раздражаемся и допускаем нетерпение. Своей неспособностью ожидать в ти​шине, мы отображаем дух и характер этого мира.
Мы больше не приносим в жертву тельцов и баранов, мы приносим в жертву самих себя. Мы — жертва теперь. Когда мы находимся в ожидании, наружу выходит все плотское, все человеческие изобретения и уловки, всякое желание заслужить себе немного славы, всякая лень и пу​гающая тенденция поиска легкого пути. Когда человек действительно принимает решение ожидать, то в его раз​уме начинается настоящее сражение. К нему начинают приходить мысли о том, что нужно сделать, и о том, как правильно распределить время. Низложение таких мыслей и приведение разума в состояние покоя перед Богом, когда мы свободны от любых тревог, — это не такое уж простое дело, и мы не придем к этому быстро. На это понадобится время, проведенное в ожидании, потому что наш разум должен быть подчинен Христу. Мы не можем позволить, чтобы на нас влияла всякая случайная мысль.
Все это должно быть принесено к жертвеннику, где оно будет «заклано» и «разрезано на куски», и где из него вы​течет вся «кровь». Это — духовная жертва Богу. В действи​тельности, нет ничего удивительного в том, что нас так мало интересует ожидание перед Богом. Мы даже меньше склонны к принесению такого рода духовных жертв, чем к разделке мяса, что и обязаны были делать левиты. Подоб​ное духовное «кровопускание» кажется нам отвратитель​ным, а умственный самоконтроль — слишком сложным и болезненным. Подобные требования слишком раздражают

нас, и мы с готовностью признаем их абсурдными, уста​ревшими, не имеющими любви и расточительными.
Ученики однажды спросили Иисуса: «К чему такая тра​та?», — имея в виду женщину, разбившую дорогостоящий алебастровый сосуд. Иисус сказал, чтобы они не беспокои​ли эту женщину, потому что она сделала доброе дело. Этот случай — единственный, из описанных в Евангелиях, когда Иисус назвал что-либо, совершенное человеком, «добрым делом». Поступок этой женщины был не просто добрым, но настолько выдающимся, что Иисус сказал: «Где ни будет проповедано Евангелие во всем мире, сказано будет в па​мять о ней и о том, что она сделала». Это была очень высо​кая оценка уникальности ее поступка, хотя у учеников он вызвал негодование как расточительный.
В ожидание не входят в надежде на какой-то прорыв, а, скорее, с осознанием того, что Бог есть Бог, и что Он заслу​живает такого внимания. Мы не ожидаем ради того, чтобы получить что-то в ответ. Ожидание, к которому прикреплен список нужд (пусть даже и духовных), и которое надеется на благословение, — это не истинное ожидание священника. Ожи​дание является истинным только в том случае, когда мы ни​чего не просим, ничего не требуем и не надеемся получить что-либо в ответ. Мы не предъявляем никаких претензий, потому что понимаем, что мы — Божье творение, а Бог — наш Творец. Именно такое отношение является истинно священническим.
Мы повсюду видим нужды, взывающие к нашему внима​нию. Только такой истинный Священник как Божий Сын Иисус мог ожидать два дня после того, как услышал о смер​тельной болезни Своего друга Лазаря, которого Он любил. Это — отношение истинного священника, который руковод​ствуется не плотью, не чувствами, не человеческими нуждами или желаниями, а только волей Небесного Отца. Истинное ожидание является даже более приятным благоуханием Богу, чем жертвы и всесожжения, тем более, если ожидающему приходится переносить унижение со стороны приверженцев активных действий, которые всегда говорят: «Хорошо, а пока​жи мне свои дела». И вам нечего им ответить!
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Когда мы делаем что-то для Бога, то где-то в глубине серд​ца или даже неосознанно мы ожидаем получить что-то для себя, и потому такие дела не являются священническими. Истинное служение священника ничего не ожидает для себя, но исключительно и полностью обращено к Богу. Апостол Павел часто использует фразы «ради вас» и «ради Бога», но никогда — «ради Павла». Он является образцом новозавет​ного священника, и именно поэтому он смог реализовать все определенные Богом намерения и цели. Павел не рассуждал: одобряют ли люди то, что он делает, нравится ли им это и как они реагируют. Истинный священник совершенно бескоры​стен и не обращает никакого внимания на себя.
Ожидать пред Богом целых семь дней — это совсем не​простое занятие, но зато оно ведет к Божьей славе. Мы должны прийти в это священническое место, познать его реальность и научиться истинному ожиданию. Всякий при​зыв к действию, исходящий от Бога, мы должны получать только в месте ожидания. Ожидание — это настолько не​отъемлемая часть жизни священника, что оно является ис​точником даже для тех Божьих действий, которые исходят от нас (конечно же, если такие действия необходимы). Я убежден, что величайшие духовные подвиги последних дней будут начинаться в местах Божьего покоя. Их будут совершать те люди, которые знают, что такое ожидание, и которые не жалеют времени на то, чтобы находиться в по​кое перед Богом, так как для них это является обычным ас​пектом их жизни как священников.
Ожидание является отправной, а не финальной, точкой слу​жения священника. Ожидание должно стать неотъемлемой ха​рактеристикой всего нашего образа мыслей и хождения перед Богом, и не только до начала служения, но и в процессе его. Вы можете не поверить, но в состоянии ожидания можно находить​ся даже во время разговора. Когда вы говорите, то ожидаете от Бога следующее утверждение. Это — замечательное внутреннее состояние, которое можно поддерживать даже во время актив​ной деятельности. Такой вид ожидания фактически неизвес​тен современным людям, но он должен быть восстановлен. Есть прямая взаимосвязь между готовностью сделать что-то,

оставаясь при этом незамеченным или неуслышанным, и ожи​данием. В ожидании есть все необходимое для снаряжения силой, облачения Божьей славой и Его властью, которые прояв​ляются в тот момент, когда Бог призывает нас. Никто не знает, когда он будет призван, и будет ли призван вообще, но все это теряет значение, когда человек приходит в священническое ме​сто ожидания. Ожидание Бога в тишине — это настолько же священническое служение, как и проповедование, а эффектив​ным может быть только священническое служение.
Налет человеческой душевности, который выражается в свидетельстве и служении, как бы он ни вписывался в ход «хороших» собраний, является преградой для переживания Божьей славы, сходящей с небес как огонь. Именно жажда Божьей славы и огня с небес являются побудительными сти​мулами для ожидания. Если наша мотивация ограничена ус​пехом, хорошими проповедями и «хорошими» служениями, то у нас не хватит выдержки и терпения на завершающее ожи​дание. Ожидание является обязательным условием, так как сведению огню с небес предшествует смерть для своих интере​сов. Огонь с небес может найти выражение в святом молчании перед Богом — такие моменты, когда, ощущая Божье присут​ствие, вы, фактически, перестаете дышать. Нам нужно больше таких переживаний, и Бог также хочет, чтобы мы чаще пребыва​ли в Его присутствии, и не потому, что мы ищем каких-то особых приятных для плоти ощущений, но потому, что Божьей славой должна быть наполнена вся земля. Божья слава — это свидетельство Его присутствия. Зачастую своими религиозны​ми делами и активностью в служении мы сами препятствуем то​му, чтобы на нас сошел огонь с небес. Это происходит либо потому, что мы не знаем о необходимости ожидания, либо по​тому, что просто не расположены к тому, чтобы ожидать. Лю​ди могут с успехом заниматься религиозной деятельностью, но только священническое служение может свести на землю огонь с небес — Божью славу. Божья слава и Божий огонь в равной степени присущи только истинному священническо​му служению. Сегодня в доме Божьем ощущается недостаток Божьей славы, которая «зажигает» произносимые слова и на​деляет их силой. Божья слава преображает мертвую доктрину
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в веру, которая изменяет жизнь, а религиозное служение — в событие, наполненное атмосферой небес.
Благословение
После того, как принесена последняя жертва, пройден этап завершающего ожидания и совершено потрясание грудью жертвы:
Поднял Аарон руки свои, обратившись к народу, и благосло​вил его... (Левит 9:22а).
Можете ли вы представить себе, как выглядели эти руки? Они были пропитаны кровью. Кровь была под ногтями и в каждой поре кожи. В тот момент Аарон был больше похож на мясника, чем на священника. В инциденте с изготовлением золотого тельца Бог спросил у народа Израиля: кто из них находится на стороне Господа. На этот призыв отозвались левиты, которые отделились от остальных нечестивых изра​ильтян и подошли к Моисею, став, таким образом, на сторо​ну Господа. После этого они должны были взять свои мечи и пройти по стану, убивая своих друзей, отцов и соседей. По​ступая так, священники посвящали себя Богу, и, фактичес​ки, слово «посвященный» означает «руки, полные крови».
Итак, Аарон поднял свои руки, чтобы благословить народ. Только истинные священники могут поднимать над людьми свои святые руки и низводить с небес благословение. Такой вла​стью обладает только истинный священник, потому что он по​бывал в присутствии Всевышнего. Одна из причин, по которой наши попытки благословить не приносят желаемых результа​тов, заключается в том, что эти благословения не являются свя​щенническими, так как наши руки не «окровавлены». Наши благословения ничего не стоят, потому что за ними не стоит жертва. Они легки и поверхностны — просто слова, произнесен​ные с особой интонацией, которые говорят о благословении, но не производят его. Эти руки не были погружены в «кровь». Свя​щенник не является истинным, если он не может провозгласить
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благословение, которое не является простым набором слов, не имеющим действенной силы благословить.
Фактически, нет ни одного такого слова, которое было бы настолько же обесценено, как слово «благословение». Мы посто​янно слышим: «Благословите брата... Благословите сестру.. Благословите Господа...» Эти слова произносятся и использу​ются как некий «заполнитель» — что-то, что неплохо звучит для того, чтобы быть использованным в паузах. Поэтому мы долж​ны вступить в борьбу за восстановление истинного смысла сло​ва «благословение», и воскресить его из мертвых. Оно стало просто благочестивым клише в устах людей, которые даже не ожидают, что это слово может что-то произвести. Истинным является священническое благословение, которое произво​дит и передает нечто осязаемое и реальное. Это — небесное проявление, которое проникает в глубины человеческих сер​дец, позволяя им стать счастливыми, а отсутствие благослове​ний известно под названием «проклятие».
Слава Божья
... и сошел, совершив жертву за грех, всесолсжение и жертву мирную. И вошли Моисей и Аарон в скинию со​брания, и вышли, и благословили на​род. И явилась слава Господня всему народу: и вышел огонь от Господа и сжег на жертвеннике всесожжение и тук; и видел весь народ, и воскликнул от радости, и пал на лице свое.
Левит 9:226-24.
После того, как все было сделано в соответствии с Божьими повелениями, Бог Сам сверхъестественным образом зажег жер​твенный огонь. Заметьте: семь дней ожидания привели к вось​мому дню разрешения. Число восемь символизирует жизнь и силу воскресения. После семи дней полной смерти наступил восьмой день излияния силы и жизни Самого Бога.
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Если мы до сих пор не увидели Божьей славы, то только потому, что не исполнили все то, что нам повелел сделать Го​сподь. Если и есть какая-то особая отличительная черта, ле​жащая в основании апостольства, то это — исключительная жажда Божьей славы. То, что делает нас «безумными» ради Христа, это — ожидающая вера и жажда видеть проявление Божьей славы. Любой другой критерий успеха, меньше это​го, является обворовыванием Божьего народа, постановкой препятствий Самому Господу и застывание на более низком духовном уровне. Когда появляется слава Божья, появляется Сам Господь, потому что Господь и Его слава неразделимы. Именно этого появления так отчаянно нуждается сегодня Церковь. Слава Божья не является чем-то неосязаемым. Это — реальный феномен, который можно увидеть и ощутить. Мы так долго жили без этой славы, что нас начали удовлетворять просто рассказы о ней без каких-либо реальных ожиданий ее проявления. «Тому слава в Церкви...», — подытожил Павел в послании к Ефесянам (3:21а). Определенно, в Церкви должна присутствовать Божья слава, иначе она не будет истинной Церковью, и не будет исполнять свое предна​значение. Если слава Божья не приходит через Церковь, то она не приходит вообще, и если ее нет в Церкви, то каким образом о ней узнает этот мир?
...и видел весь народ, и воскликнул от радости, и пал на лице свое (Левит 9:246).
Здесь описан эффект, который оказывает появление Божь​ей славы на людей, невзирая на их сопротивление, своеволие и мелочность. Ваше лицо — это вы сами. Никто не может не склониться перед Богом, увидев Его славу, и только это одно уже является настоящим блаженством. Там не было всех этих пустых «аминь» и «аллилуйя», которыми наполнены наши харизматические служения. Люди поклонялись Богу, и это поклонение было настолько глубоким и настолько абсолют​ным, что после него уже никто не мог остаться таким, как прежде. Все ваше видение, все ваши суждения и расчеты, мнения и планы изменяются, когда вы склоняетесь в присут​ствии Божьем. После этого вы уже не сможете опять посту​пать так, как поступали раньше. И это происходит, когда вы

падаете ниц перед проявлением Божьей славы. Бог Моисея и Аарона не изменился. Если у Него будут истинные священ​ники, прошедшие тот же путь посвящения, что и Аарон с сы​новьями, то Его слава опять сойдет на землю.
Священники должны были учить народ отличать священное от не священного. Каким же образом мы, как Тело Христа, можем показать это различие миру? Как мы можем совершать священническое служение с таким уровнем распознания, если реальность священства отсутствует в нашей собственной жизни? Возможно, мы пренебрегаем тем, чтобы восходить на святую гору, или же мы вообще потеряли стремление к преобра​зующей славе Божьей. Мы не осознаем, что существует Святи​лище, где можно быть один на один с Богом, и служить в первую очередь Ему, находясь в Его присутствии. Мы долгое время соглашались оставаться за пределами скинии собрания, где наша религиозная деятельность превратилась в особый вид развлечения — технически корректного, но лишенного Божьей славы, небесного благоухания и священнического служения.
Сам Иисус вышел из Святилища, где Он пребывал с Отцом, и так должен делать каждый служитель, который стремится быть истинным священником. Дерзость, металлический скре​жет и человеческая душевность — вот характеристики земной атмосферы многих служений, и это явно указывает на то, что эти люди либо не ожидали Бога во Святилище, либо вообще ни​чего не знают о том, что существует место, в котором Бог ожи​дает и призывает их. Наши голоса, как и наши лица, являются индикаторами устойчивости наших взаимоотношений с Богом всей благодати. Они безошибочно указывают, насколько истин​ны и глубоки взаимоотношения верующего с Богом. Когда они начинают излучать Божью славу, то мы об этом можем даже и не подозревать! Нам нужно прийти к полному отсутствию заботы о себе, и тогда мы даже не будем знать о том, что наше лицо сия​ет. Это сияние может быть обретено только в одном месте: священническом месте ожидания в присутствии Божьем. И по​пасть туда может только тот, кто верит в существование такого места, и имеет веру на то, чтобы войти туда, жить, двигаться и черпать в этом месте жизненные силы. И тогда мир научится от​личать священное от несвященного.
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Причиной того, что мы разучились отображать истин​ное священническое служение, является потеря даже са​мого стремления к славе Божьей. Мы довольствуемся столь малым: всего лишь «хорошими» собраниями, — и не ожидаем ничего большего. Прежде всего, в нас должно быть возрождено ожидание того, что слава Божья может действительно сойти на нас как огонь, и люди будут падать лицами на землю в благоговении, с глубокими вздохами раскаяния, с руками, положенными на уста, в глубоком сокрушении. Но если мы будем ожидать подобных прояв​лений с неправильными мотивами, то можем даже не на​деяться на то, что когда-либо увидим их. Некоторые хотят увидеть, как люди падают на землю в великом благогове​нии пред Богом, и при этом где-то в глубине сердца стремят​ся присвоить славу себе: «Посмотрите, как была принята моя проповедь!» Сколько из нас, стоящих за кафедрой, где-то в глубине своего сердца хотят быть героями дня? Многие из таких мотивов подсознательны, но, тем не менее, они су​ществуют. Мы хотим видеть Божью славу, но для того, что​бы прославляли нас, и потому мы ее не видим. Это просто отвратительно: мы не пускаем людей в Божью славу, пото​му что нашим плотским сердцам все еще присущ едва уловимый эгоизм. Если мы стремимся приукрасить про​поведь, чтобы произвести впечатление на слушателей, то это — смерть этой проповеди, потому что такое послание больше не является священническим.
Какой священник, такой и народ
Это — одна из причин, почему мы нуждаемся друг в друге. Не существует человека с настолько чистыми священнически​ми мотивами, который однажды не допустил бы какую-нибудь примесь желания принять славу себе. Избежать этого помогут

ежедневные взаимоотношения с другими людьми, которые обнаружат первые признаки превозношения и укажут на них. Мы не можем поддерживать истинную священничес​кую жажду в одиночестве. Кроме Аарона были еще и его сы​новья. За их посвящением наблюдало все общество Израиля, потому что все они были тесно связаны друг с другом, явля​ясь одним целым. Свягценник был не просто религиозным функционером, принимающим пожертвования на нужды служения, — у него была жизненная связь с народом. Каким был священник, таким был и народ. Прослеживая историю Израиля, мы видим, как происходил упадок священничест​ва, когда оно теряло свой истинный смысл и становилось просто профессией. Этот ужасный процесс закончился тем, что мучителем и гонителем Иисуса стал первосвященник Каиафа. Мы видим, что даже такое высокое призвание мо​жет стать чрезвычайно низким. Это же можно было сказать и о самом израильском народе. Когда опускались священни​ки, то и народ тоже опускался. Если вы хотите изучить исто​рию Израиля, изучите историю его священничества.
Когда класс священников был полон рвения и имел не​бесное почтение к своему призванию, то Израиль находился на пике преуспевания. Когда же священники начали совра​щаться, становясь приверженцами господствующей в мире эллинистической культуры, превозносящей человека, то и Израиль начал приходить в упадок и, в конце концов, пре​кратил свое существование. То же самое можно сказать и о Церкви сегодня. Нас также до некоторой степени смущает и задевает приношение жертв и пролитие крови, которые неот​делимы от священнического служения. Мы также являемся приверженцами современной культуры, находя в развлечени​ях, методах, психологии и мудрости нынешнего века больше познавательного и увлекательного, чем в неприятных требо​ваниях радикального освящения и очищения. Мы отверну​лись от священнических обязанностей приносить жертвы и проливать кровь, и это является еще одним признаком на​шего отказа от «соблазна креста».
Мы стали спокойными профессионалами, и особенно это касается нынешнего поколения. Сейчас так много молодых
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людей находится не только в служении или на влиятельных должностях, но даже занимают наивысшие позиции. Им ед​ва исполнилось тридцать лет, а у них уже тысячные церкви. Они имеют головокружительный успех и думают, что знают ответ на все вопросы, но в те редкие случаи, когда я вижу их в какой-нибудь телевизионной программе, меня начинает тошнить. Подобные служители настолько болтливы, елейны и «профессиональны», и им неизвестны поиск Бога, кровь и ожидание. Многие служители больше похожи на современ​ных раввинов, чем на библейских священников, и потому слишком многие наши церкви больше похожи на милые ре​лигиозные собрания, чем на особенный Божий народ. Мы не хотим выделяться, потому что интуитивно понимаем, что это вызовет по отношению к нам неприятную реакцию. Мы слишком уподобились миру, потому что наши служители стали более мирскими. Они, сами по себе, являются вопло​щением мирских достоинств. Их одежда, кольца, браслеты и роскошь указывают на то, что они поглощены этим миром.
Бог, тем не менее, установил Свой порядок. Внешние на​слоения, которые признаются в мире, должны быть содраны, а наша нагота должна быть омыта Божьим Словом. Затем вы облекаетесь в одно священническое одеяние за другим в со​гласии с Божьим предписанным порядком, и в этой одежде используется только лен праведности, без какой-либо шер​сти, потому что Божий священник не должен потеть. Свя​щенники входили не по ступенькам, а по уклону, потому что им запрещалось поднимать ноги, чтобы не была открыта да​же малейшая часть плоти. В Божьем присутствии не должно было быть никакой плоти и никакого пота, которые являют​ся символами религиозного человеческого напряжения, противоположного священническому служению, приходя​щему из места Божьего покоя. Священники приносили много жертв и проливали много крови, и потому может показаться, что они должны были быть насквозь мокрыми от пота, однако та работа, которая выполняется в строгом послушании Божь​ему предписанию, совершается силой Его жизни, и там не будет пота. Тот факт, что наши воскресные служения та​кие «потные», является признаком того, что они больше
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не являются священническими. Одна из самых больших в со​временности ирония заключена в том, что по воскресеньям вы​деляется намного больше пота, чем в любой другой день недели. В эти дни мы видим больше волнений и озабоченности, боль​ше тревоги и нервозности, больше человеческой плотской активности и успешной религиозности, чем когда-либо в ис​тории. Если бы мы стремились больше к Божьей, а не к сво​ей славе, то мы бы так сильно не потели. Пот указывает на то, что мы заботимся о собственной репутации и боимся по​терпеть неудачу перед глазами Божьего народа.
Быть священником — значит быть незапятнанным челове​ческим волнением, человеческой находчивостью и человечес​ким напряжением. Священники настолько утомлены всеми этими требованиями, жертвоприношениями и кроплениями, настолько погружены в кровь и масло от кончиков пальцев до колен, что от них не остается ничего, что было бы способно со​вершать какое-либо священнодействие по-человечески. Именно это и является сутью тайны истинного священства, ибо истинное священство совершается в силе непреходящей жизни, а не в человеческой экзальтации своей плоти согласно придуманному нами образу священства. Божьи священники настолько обессилены, сокрушены и истощены, что в них не остается никакого хвастовства и самоуверенности. Они на​столько исполнены пониманием всей святости того, что нахо​дится перед ними, что даже не смеют и мечтать о начинании чего-либо собственными человеческими усилиями.
Призыв к священнодействию
Мы так далеко ушли от ощущения священства, что нача​ли рассматривать служение людям как наивысшую форму служения, к которой следует стремиться. Мы считаем, что пот нашего напряжения является показателем одобрения, однако Бог смотрит на это иначе. Небесный священник приходит из Святилища, из места ожидания перед Богом,
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из места, в котором он оставляет все свои благие идеи, наме​рения и методы. Он отказывается от придуманных им самим проповедей, собственного порядка служения и самовольно​го подбора песен, и выходит вперед с тем, что ему дал Бог. Нам нужно больше людей, которые были бы готовы отка​заться от собственных намерений.
Создается впечатление, что существует тайная, хорошо продуманная кампания, целью которой является удаление из Церкви понимания священства. Мы завалены звуковыми эф​фектами и шумом, мультимедиа-дисплеями и концертами — всем тем, что воспринимается ушами и глазами, и что можно не только услышать, но и почувствовать. Но, несмотря на такую атмосферу, Бог все еще призывает нас быть священ​никами Святилища. Если мы хотим, чтобы наши пропове​ди содержали слово от Бога, пришедшее с небес, тогда мы должны осознать, что такое слово приходит только от по​виновения Божьему указанию войти во Святилище, кото​рое является местом тишины.
По иронии, когда приходит такой служитель, который ожидал Бога в тишине, мы не всегда счастливы его приходу. Мы в ужасе от него, потому что думали, что у нас все в по​рядке. Мы смотрели на себя как на благонамеренных, до​брожелательных старцев, которые способны цитировать наизусть Писание, имеют твердое понимание доктрин веры и знают, как наставлять других. И вдруг, к нам приходит гость с небес, и мы превращаемся в прах. Он приносит с собой атмосферу, благоухание и дух, которые бросают нам вызов и открывают, какие мы есть на самом деле. Мы мгновенно начинаем ощущать себя земными, духовно тяжелыми и слиш​ком душевными. Мы осознаем, что многое из того, что мы де​лали и говорили, было ветхим, земным и затхлым.
Побольше бы таких вторжений с небес и священников, которые не выходят вперед, чтобы служить людям, прежде, чем они не совершат служения перед Богом во Святилище. Мы нуждаемся в священническом служении: служении лю​дей, которые сначала приносят жертву за себя, умерщвляют свою плоть, амбиции, тщеславие, самообман, страх, жад​ность и желание угождать людям. Мы нуждаемся в людях,
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способных выдержать «изнурительные» Божьи требования, готовых пойти на поступки, приносящие им боль. Мы нуж​даемся в людях, готовых к тому, чтобы видеть потоки крови и израненную плоть, которая корчится в агонии, делая послед​ние судорожные вздохи. Мы нуждаемся в людях, которые бу​дут непоколебимы и непреклонны; которые позволят, чтобы смерть произвела в нюГсвое действие до конца; которые будут готовы пережить унижение и трудности, когда будут выявлены их скрытые качества. Такие люди сейчас — редкость. Это — на​стоящие Божьи священники, и только они пригодны для то​го, чтобы обладать Божьим мечом, освященным кровью. Только они имеют внутреннее состояние, необходимое для того, чтобы бесстрашно «разделять» плоть Божьего народа и выявлять скрытые аспекты нашей жизни, наносить «раны» плоти и позволять течь «крови».
Священство
по чину Мелхиседека
Несмотря на то, что от нас больше не требуется исполнять все эти левитские предписания, заключенная в них истина все еще актуальна. Мы должны изменить свое понимание, потому что Бог говорит о Своем Сыне:
Ты священник вовек по чину Мелхиседека (Евреям 5:66).
Это - новый порядок, отличный от ушедшего в прошлое священства Аарона. Старый священнический порядок исчез и навсегда потерян, но новый порядок, фактически, даже более старый, чем священство Аарона. Когда Авраам возвращался после победы над царями Содома, он встретил таинственную личность и отдал ей десятину от всего, что имел. Авраам скло​нился перед этим человеком в знак признания того, что мень​ший благословляется большим. И затем этот первосвященник по имени Мелхиседек служил Аврааму хлебом и вином. Мелхи-седек — это только ветхозаветный «отблеск», плотской прообраз
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грядущей неизменной и вечной славы Сына Человеческого, Ко​торый является Священником навсегда. Авраам, великий муж веры, распознал авторитет и превосходство этого священника. Такое священство предшествует Ааронову служению, которое, само по себе, было только тенью грядущего величия.
Тесная связь существует не только между апостольством и священством, но и между сыновством и священством. Этот таинственный первосвященник Мелхиседек, происходил не из родовой ветви Аарона, но был царем мира и праведности, о котором в Писании сказано:
Без отца, без матери, без родословия, не имеющий ни нача​ла дней, ни конца жизни, уподобляясь Сыну Божию, пребывает священником навсегда (Евреям 7:3).
Это — замечательное противопоставление земному свя​щенству, которое полностью противоположно священству, описанному в послании к Евреям. Священство по чину Мел-хиседека выше культуры, времени, языка и национальности. Оно не имеет ни начала дней, ни конца жизни. Фактически, оно противоположно всему земному. В священстве Аарона требовалось родословие, правильное происхождение и зем​ное удостоверение личности. Новый порядок напоминает Сына Божьего, пребывающего Священником навсегда. Что является источником Его деятельности, Его энергии, Его жизни? Бог призвал нас быть Церковью, подобной Его Сыну, чтобы мы могли исполнить Его вечные цели и стать представи​телями Его грядущего Царствия. Что же это за священство? Это не просто должность, занимаемая профессиональным слу​жителем, как это сейчас повсеместно воспринимают. Это ис​тинное священство, не прерываемое ничем. Ревнуете ли вы о том, чтобы быть таким священником? Нам предъявляется то же самое требование: быть частью такого священства, в основе которого лежат не наши естественные способности, но необ​ходимость быть подобными Сыну Божьему. Люди, пребыва​ющие священниками навсегда, находящиеся вне времени, культуры и национальности, без отца, без матери, без родосло​вия, не имеющие ни начала дней, ни конца жизни, составляют непрестанный поток, исходящий от престола Самого Бога на основании силы вечной не престающей жизни.

Более высокое и истинное отождествление — это отож​дествление со священником, пребывающим в Боге вечно. Такое отождествление не пройдет безболезненно, потому что отцам и матерям оно не понравится. Отказ от физического отождествления с ними будет для них пощечиной. Вам при​дется оторваться от всего, что хочет обладать вами и опреде​лять вашу идентификацию в земных терминах. Это — часть цены, и объяснить это логически никто не сможет. «Кто Моя мать?», — спросил Иисус, когда Ему сказали, что на улице Его ожидают мать и братья. По земным меркам это звучит жестоко, но причина нашего не восприятия этого заявления Иисуса заключается в том, что мы еще не вошли в Его свя​щенство. Мы еще не поняли, насколько глубоким должно быть отчуждение священника от всех материальных свя​зей на земле. По иронии, мы никогда не станем лучшими сыновьями и дочерями, если не согласимся принять это священническое отчуждение. Существует нездоровая душев​ная путаница в отношениях между родителями и детьми, которые используют друг друга, имея паразитирующие вза​имоотношения «вампиров».
Мы должны прийти к отождествлению с тем, что превы​ше нашего земного существования и естественных связей, и здесь не имеет значения ни пол, ни национальность. Мужчи​на вы или женщина, еврей или язычник, — знайте, что сата​не нравится делать туманным или вообще скрывать от людей то, что очень важно для Бога. Новое отождествление не озна​чает полное упразднение личности, но что-то необыкновен​ное, что появляется из единения отдельных сущностей и создает «нового человека». Это — странный парадокс: быть евреем или язычником, мужчиной или женщиной, и при этом не аннулировать очевидность своей земной идентифи​кации, но относиться к ней как к тому, что дано Богом для реализации Его намерений. И еще хочу отметить, что мы не должны делать это таким образом, чтобы между нами и теми, кто не похож на нас, возникала стена. Каждый раз, когда на нас начинают влиять временные, культурные, этнические, земные и другие преходящие факторы, сознательно или не​осознанно мы отходим от истинного священства, лишаемся
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новозаветного священнического основания и его силы. Свя​щенник отделен не только от расовых, этнических и культур​ных связей, но и от времени и земного обитания. Он — тот, кто обитает на небесах с Богом. Он не подвластен влиянию или ограничениям со стороны существующей преходящей культуры. Находясь выше этого, он готов к исполнению своих обязанностей везде и всегда.
Авраам подчинился Божьему призыву выйти из Ура халдейского только после смерти своего отца. Он задер​жался в городе Харран, не послушавшись Божьих слов, так как должен был оставить свой народ, свое родство и дом отца и пойти в ту землю, которую ему должен был по​казать Господь. Он приобрел в Харране большое состоя​ние и много слуг, но это не было местом его истинного благословения. Сколько святых из харизматических, пяти-десятнических и евангелистских церквей сегодня находятся в своих «Харранах»? Сколько из них ошибочно полагает, что истинное благословение заключается в количестве состо​яния и людей? Но, это не так! Если вы относитесь к та​ким людям, то вы находитесь в месте задержки, все еще привязаны к материальному, к родству и дому отца, и все еще не вышли на путь священства, на котором и начина​ется истинное благословение.
Конечно же, можно действовать, находясь и в этом месте, но это не будет истинным священством. Мы входим в это священство только потому, что входим в Сына Божьего, Ко​торый является Царем праведности, Царем мира и Божьим Первосвященником. Если вы пребываете в Сыне Человечес​ком посредством единения с Ним в Его смерти силой креста, через водное крещение, то вы также пребываете с Ним не​прерывно как священник. В какой мере вы находитесь в Ии​сусе Христе, в такой же мере вы находитесь в священстве по чину Мелхиседека. Не больше и не меньше. И наши естест​венные факторы здесь абсолютно ни при чем, но только — жизнь воскресения, принесенная в жертву и воскресшая в славе. Мы пришли в восхитительное место отождествления со Христом, которое превыше любых естественных, рас​овых, религиозных, этических и других различий.
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И это еще яснее видно из того, что по подобию Мелхиседека восстает Священник иной, Который таков не по закону заповеди плотской, но по силе жизни непрестающей (Евреям 7:15-16).
Это — та же самая жизнь, которая вырвалась из оков смерти в ослепительной славе и теперь доступна каждому, кто позволит ей проявиться в своей жизни через собственную смерть для мира. Это является основанием для царского свя​щенства и жизни Божьего народа. Такой вид священства: не​прерывное и подобное Сыну Божьему, — также должно иметь в качестве своего основания и источника силы бесконечную и не престающую жизнь Христа. Мы не можем играть в свя​щенство, строя все на фундаменте собственного опыта, способностей, знаний, религиозных дарований и даже соб​ственных благих намерений. Священство по чину Мелхисе​дека основано не на том наследии, которое приходит через кровь и плоть, но на наследии, которое приходит через Кровь Агнца. Только тот, кто, отложив в сторону собствен​ную жизнь, входит в вечную Жизнь на основании Крови Христа, может отразить черты истинного священника.
Я убежден, что вопрос воскресения в последние дни ста​нет для Божьего народа самым актуальным. Он будет как Божий отвес, отделяющий истинную Церковь от ложной. Ложная Церковь, без сомнения, будет аплодировать док​трине воскресения, отказываясь при этом жить согласно этой доктрине. Это будет великим разделением между теми, кто является просто пустословными профессионалами, и теми, кто пребывает в Жизни.
Посаженные на небесах
Если бы Он оставался на земле, то не был бы и священником...
Евреям 8:4а.
Другими словами, Он — в другом измерении, в небес​ном месте. Что-либо меньшее, чем это, сделало бы Его свя​щенство недействительным. Его истинное существование
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и реальность — в небесном Святилище. Если бы Он обитал на земле, или, говоря другими словами, Его ценности и образ мышления были земными, то Он не был бы Священником. Бог усмотрел, что тот, кто сотворен по Его образу, должен жить в реальности небес, даже пребывая на земле. Мы живем на земле, но мы не принадлежим ей. Когда в конце веков туман рассеется и наступит кульминационный момент истории, на земле будут существовать только два вида людей, и это раз​личие не будет иметь ничего общего с расами, но только с не​бесами и землей. Сердца тех, кто принадлежит земле, будут сжиматься от страха перед событиями, грядущими в этот мир, потому что все, что они знают, ищут и ожидают — земное, и все их ценности — материалистические. Но есть и другая ка​тегория людей: те, чье жилище на небесах. Несмотря на то, что они живут на земле, она не является местом их обитания. Они не принадлежат этому миру, но он является для них только ме​стом служения. Большинство из нас — земные христиане, привязанные к материальному, связанные лямками земного притяжения и душевными узами любви к этой жизни. Но для того, чтобы взойти в небесное место, наша душа сначала должна оторваться от земли.
Святое Святых
Только первосвященник может приходить пред Богом во Святое Святых. Бог утвердил это навеки, поэтому интересно прочесть в 25-й главе книги «Исход» описание этого святого места. Бог дает нам его в необычайных подробностях. Мы знаем, что у Божьей скинии было такое же внутренне архи​тектурное устройство, как и у храма, появившегося позже. У нее был внешний двор без крыши, открытый дневному све​ту. У его входа находился медный жертвенник для жертвоп​риношений и умывальница для омовения. Они являлись символами нашего вхождения в дом Божий через искупле​ние Кровью Агнца. Затем, вслед за первым был расположен
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второй двор, покрытый шкурами, вход в который осуществ​лялся через завесу. Священники ежедневно входили в этот двор, причем это были не те люди, которые совершали тяже​лое служение, зажигая огонь и принося в жертву животных в первом дворе. Во второй двор входили только те священни​ки, в обязанности которых входило утреннее и вечернее раз​ведение огня на священном жертвеннике для возжигания фимиама, а также возложение на Господень стол хлебов предложения. Второй двор был закрыт от дневного света, и для освещения там горел семисвечник, излучающий яркий свет, не подверженный различным изменениям погоды и солнечного света. Свет, излучаемый этим семисвечником, был постоянным и более ярким, чем дневной. Но, все же, есть еще одно место, и это место предельной важности, в ко​торое входили очень немногие. Это было самое святое место: Святое Святых! Туда не входили каждый день. Только один человек мог войти туда раз в год, причем на основании крови «чистой жертвы». В этом месте не было семисвечника, однако там сиял самый яркий и самый славный свет: «Шекайна» — слава Самого Бога. Это — Его присутствие, которое находилось над седалищем (в русском переводе Библии — «крышкой») ми​лости и над ковчегом Закона (в русском переводе Библии — «откровения» или «завета»).
Сделай также крышку из чистого золота: Длина ее два лок​тя с половиною, а ширина ее полтора локтя, и сделай из золота двух херувимов: чеканной работы сделай их на обоих концах крышки; сделай одного херувима с одного края, а другого херуви​ма с другого края; выдавшимися из крышки сделайте херувимов на обоих краях ее; и будут херувимы с распростертыми вверх крыльями, покрывая крыльями своими крышку, а лицами своими будут друг к другу: к крышке будут лица херувимов. И положи крышку на ковчег сверху, в ковчег же положи откровение, кото​рое Я дам тебе; там Я буду открываться тебе и говорить с то​бою над крышкою, посреди двух херувимов, которые над ковчегом откровения, о всем, что ни буду заповедывать чрез тебя сынам Израилевым (Исход 25:17-22).
Возможно, по мере возрастания осознания того величия, которое заключается в апостольском и священническом
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призвании, некоторые из нас уже начали издавать стон. Как мы осуществляем переход от традиционного ведомственного века к восстановлению апостольской славы в Церкви? Как мы можем передать аспекты того, что было потеряно в жиз​ни современной Церкви? Как нам восстановить чувство без​отлагательности и неизбежности того, что грядет вскоре? Как мы можем предупредить наше поколение о том, что Бог назначил день, в который Он будет судить все народы по​средством Мужа, воскрешенного Им из мертвых? Как нам подготовиться к такой апостольской конфронтации? Где на​ша храбрость и наше дерзновение, наше понимание и наша духовная чувствительность? Мы должны проложить путь этих болезненных преобразований, отворачиваясь от власти и силы традиций и утвержденных ведомственных человечес​ких путей, чтобы прийти к формированию живой Церкви, имеющей пророческое свидетельство. Где нам найти ответы?
Там Я буду открываться тебе и говорить с тобою... о всем, что ни буду заповедывать чрез тебя сынам Израилевым (стих 22).
Это — альтернатива того, чтобы становиться обыкновенны​ми религиозными деятелями, приспосабливающимися к очередной звучной фразеологии. Бог приглашает нас войти во Святое Святых, первосвященническое место, открытое тем, кто, уподобляясь Сыну Божьему, не имеет ни отца, ни матери, ни начала дней, ни конца жизни. Это источник «непрестающей жизни», источник вдохновения и помазания, слов, данных Бо​гом, если, конечно же, мы стремимся исполнить Божье предна​значение. За внешним двором находится Святилище, и в нем есть вход за завесу посредством Святого Духа, символом чего яв​ляется фимиам на жертвеннике, постоянно восходящий к Богу. Там мы в более ярком свете нам открывается новое духовное по​знание, превосходящее начальное переживание спасения. Здесь происходит соприкосновение с более серьезными и значимыми Божьими вещами. Святое Святых — это место большей глуби​ны, куда допускаются только первосвященники. Мы никогда не познаем то, что касается апостольства и истины, если не ока​жемся в этом свете. Мы никогда не исполним апостольское предназначение, если нам не будут даны слова, вдохновленные Богом, переданные силой истинной Жизни, присутствующей
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во Святое Святых. Бог приглашает нас войти в это место и оби​тать в Его присутствии, потому что именно там Он будет откры​ваться нам и передавать все «заповеданное сынам Израилевым».
За завесой"
Я долго ожидал такого вхождения, полагая, что должен достигнуть для этого определенного духовного состояния. Хотя я усиленно воюю со светским миром, кое-что из его те​ории эволюции по-прежнему оставалось во мне: я считал, что должен «эволюционировать» до тех пор, пока достигну более высокого духовного уровня, посредством которого за​тем смогу войти во Святое Святых. Но случилось так, что мне в руки попала серия аудио-учений под названием «За за​весой», и в моем внутреннем человеке что-то «щелкнуло». Я помчался к магнитофону, чтобы прослушать эти кассеты, и, вставляя в магнитофон первую из них, я предвкушал услы​шать что-то великое. Однако с первыми прозвучавшими фразами проповедника у меня появилось искушение выклю​чить магнитофон. Грубая, неграмотная речь этого американца-деревенщины совершенно не соответствовала привычному мне стилю проповедования, но когда мои пальцы потянулись к кнопке выключения, я засомневался, потому что что-то в этих словах, произносимых с неприятным американским ак​центом, коснулось моего сердца. Это было превыше нацио​нальности, культуры, времени, отца и матери,- начала дней и конца жизни, и я, вставляя одну кассету за другой, продол​жил прослушивание этих учений. Этот человек переживал такие же неудачи, что и я, и подобно мне испытал подъемы и спады в своей духовной жизни. Он проходил как добрые, так и плохие времена, но в результате это дало ему возможность сказать вместе с апостолом Павлом: «Вы знаете, как я с пер​вого дня, в который пришел в Асию, все время был с вами» (Де​яния 20:18). И я последовал за ним в изучении послания к Евреям. Он показал, что Закон был только тенью будущих
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благ, а не самим образом вещей, и что он не смог сделать со​вершенными приближавшихся к Богу. Он продолжал объяс​нять, что в определенный момент времени пришел Тот, Чья Кровь была лучше крови козлов и тельцов, и Кто вошел по​средством Своей Крови в небесное Святилище, причем во​шел туда «однажды для всех».
Во всей нашей впечатляющей духовной изощренности мы не позволили этим словам оказать воздействие на наши сердца. Иисус вошел «однажды для всех» и повелевает нам также войти туда, войти с дерзновением, причем не на основа​нии наших естественных способностей. Мы должны входить во Святое Святых посредством Крови Иисуса. Мы привыкли думать о Крови Иисуса только с точки зрения нашего искупле​ния, и истинно ее достаточно для того, чтобы смыть грех и ви​ну. Но Его Кровь соделала нечто большее: она проложила нам путь новый и живой, торжественно открытый для нас Христом через завесу, которая суть плоть Его. И, так как у нас есть такой Великий Первосвященник, давайте будем приступать к Богу с искренним сердцем и полной убежденностью веры.
Я помню тот вечер, когда прослушивал последнюю кас​сету. Я уже был в постели. Моя Библия была открыта на этих местах из послания к Евреям, а из магнитофона звучал рассказ проповедника о том, как на одно воскресное утрен​нее служение он пришел служить изнуренным и разбитым, С ощущением той ужасной монотонности и предсказуемос​ти, к которой так легко приходят наши церкви. Но на том служении была женщина, сияющая ярким светом. Она едва могла сдерживать себя и размахивала поднятой рукой, да​вая знать, что у нее есть свидетельство, которым она хочет поделиться. «Да, сестра», — сказал он. Она произнесла: «Я лишь хочу сказать, что вошла во Святое Святых». Он тотчас поправил ее: «Вы имеете в виду, что вы надеетесь войти ту​да», — в конце концов, она была всего лишь домохозяйкой. «Нет, — настаивала она, — я уже вошла во Святое Святых». «Но каким образом?» — спросил он. «Посредством Крови Иисуса и завесы, разодранной Его плотью! Я просто при​близилась с искренним сердцем, полным веры, и исповеда​ла во имя Иисуса, что я действительно вхожу во Святое

Святых посредством Крови Иисуса, без какой-либо оценки своей собственной пригодности».
И она объяснила, что произошло: она вошла в «новое мес​то», и это по ней было явно видно. Прежде, чем это служение завершилось, люди в собрании один за одним вставали и испо​ведовали свое «сиюминутное вхождение» на основании Крови Иисуса путем новым и живым. Тот служитель сам вошел во Святое Святых, по этой причине я и слушал его кассеты с рас​сказом о новом виде духовной способности, пришедшей к нему. Он говорил об усиленном и углубленном качестве апос​тольской веры, о новом источнике творчества и оригинальнос​ти, которые он получает в месте нового общения с Богом: во Святое Святых. На этом я выключил свой магнитофон. Я снял очки, вспоминая о всех годах моей жизни во Христе: расстрой​ствах, подъемах и спадах, и, лежа на спине, просто произнес молитву: «Господь, сию же минуту не на основании каких-либо моих способностей и моей квалификации я вхожу во Святое Святых посредством Крови Иисуса, через завесу, разодранную Его плотью. Аминь». В тот момент в глубине моего внутренне​го человека что-то произошло, и я верю, что нахожусь во Святое Святых с того момента и до сих пор, «твердо держась исповедания веры». Я получил новый вид свободы от мучи​тельной борьбы с плотью. Что-то произошло, когда я вошел за разорванную завесу плоти Христа, и теперь изменилось мое от​ношение к собственной плоти, но это изменение тяжело по​нять или объяснить. Нет сомнений, что силы ада будут стремиться украсть это у нас: «О, да это ведь всего лишь игра слов, библейская риторика. На самом деле нет такого места. Эта небесная вещь — всего лишь пар, нечто неосязаемое. Все, что тебе нужно, у тебя уже есть посредством твоего рождения свыше. Ты лишь надмеваешься своим умом. Посмотри, ты такой же как и раньше!» Держитесь твердо исповедания веры вашей. Этот стандарт намного превышает «христианскую рес​пектабельность» и понятие о хорошем человеке. Это касается непорочной совести пред Богом и людьми.
Посему да приступаем с дерзновением к престолу благо​дати, чтобы получить милость и обрести благодать для благовременной помощи (Евреям 4:16).
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Если мы не получим или не найдем чего-то, то как же мы тогда сможем отдать это? Поэтому нам приказано войти за завесу. Это — субботний покой, который Бог приготовил для Своего народа. Религиозные дела, исходящие от осуждения совести (то есть, когда вам кажется, что вы обязаны сделать что-то, чтобы исправиться перед Богом), Бог называет «мер​твыми делами». Истинные Божьи дела исходят всегда и ис​ключительно из Божьего покоя, и совершаются только в «субботний» день, и ни в какой другой. Только такие деяния возвращают слепым зрение. Когда иудеи во времена Иисуса противодействовали Ему и их приводило в замешательство то, что Он совершал чудеса в неположенный день, Иисус мог сказать им в абсолютной простоте, что эти дела совершает Его Отец. То, что вы находитесь в покое Божьем, можно оп​ределить по сердечному миру. Это не означает, что в вашей жизни никогда не будет испытаний или давлений, но даже посреди суматохи неприятностей вы можете находиться в месте «Шекайна», Святое Святых. И этот мир не зависит от того, насколько бурные вас окружают обстоятельства.
Разве Бог жесток, чтобы ставить перед нами такое призва​ние и думать, что мы сможем исполнить его крохами своих человеческих способностей. Существует более духовно глу​бокое, окончательное и абсолютное место — Святое Святых, и оно предназначено для всех, кто призван к тому, что явля​ется апостольским и первосвященническим. Уразумейте Ии​суса так, как вы никогда еще раньше не разумели Его: Сына, в образ Которого мы призваны преображаться. Тот, кто со​единен с Ним, является одним духом с Ним. Поймите Павла лучше, когда он говорит: «Я живу и движусь, и существую в Нем». Где вы находитесь сегодня, и где желаете быть? Для пребывания в каком месте у вас есть вера? Желаете ли вы принять апостольское участие в исполнении вечных целей Бога? Будете ли вы способны устоять против апостольских гонений и страданий? Мы должны войти в определенное священническое место, без которого не может быть осу​ществлено апостольское призвание. Иисус прорвал завесу и приглашает нас войти не на основании наших способнос​тей, но на основании Его Крови.
60

Бог призывает нас к необычному участию. Это — перво-священническое место, доступное нам: жизнь текущая и непрестающая. Вера приходит от слышания, а слышание — от Слова Божьего. И это — не причудливая игра слов, но то, с чем мы не можем не считаться. Вера действует сейчас. Час пробил, и время коротко. Бог требует от нас исполнения при​звания, и это можно сделать только, выйдя из места, находя​щегося за завесой. Имейте веру, чтобы войти с правдивым и искренним сердцем в полной уверенности христианской веры.
Спасение до конца
Первосвященство, к которому мы призваны, — вечно. Оно написано в нашей жизни. Мы являемся его неотъемле​мой частью, потому что вошли в Первосвященника. Мы с Ним — одно, и это означает, что все в нашей жизни должно быть освящено. Это касается даже самых обычных и обыден​ных аспектов нашей повседневности. Фактически, именно са​мые земные места имеют самое большое значение. Самые обычные вещи становятся святынями Господними, а вся жизнь превращается в таинство освящения. Принятие пищи — это уже не просто гастрономическое действие. Секс — это уже не просто способ расслабиться. Теперь мы уже не смеем при​ближаться к нашей спальне или к кухне как к чему-то обыч​ному. У нас теперь не может быть «случайных» разговоров без ощущения освящающего действия нашего, Первосвя​щенника, Которому мы принадлежим. В нашей жизни больше не существует обычных беззаботных бесед. Все ста​новится освященным и посвященным, имея на себе вечный вес Божьей славы. Это означает преображение всей жизни, которая переходит в небесное измерение.
Сейчас можно измерить отсутствие подлинного священ​ства по отсутствию познания жизни воскресения, потому что эти два понятия очень тесно и неразрывно связаны между со​бой. Наше наследие не физическое, как это было для Аарона,
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но духовное, которое мы обретаем посредством вхождения в жизнь воскресения. Мы не можем переделать священничес​кую одежду или изготовить ее под заказ, чтобы она соответ​ствовала нам. Существовала только одна священническая одежда, которая передавалась от Аарона его преемникам. Каждый человек, который становился священником, должен был дорасти до этой одежды. Ее не подшивали, чтобы она могла подходить по размеру одному человеку или другому, но она всегда оставалась неизменной. То же самое касается и наших дней: есть только одна священная одежда, принадле​жащая священнику Мелхиседеку, до которой мы все должны дорасти. Служить как-то иначе, а не под действием жизни воскресения, — значит служить в абсолютном противоречии истинному священническому служению. Каждый, кто обла​дает духовным распознаванием, знает разницу между одним и другим. Тяжесть этого нового священства гораздо больше, а требования намного радикальнее, чем у левитского священ​ства, но, в то же время, в нем гораздо больше силы исполнить свое предназначение. Одеть священнические одежды — зна​чит облачиться в жизнь воскресения. Мы слышали хорошие проповеди и хорошие учения, мы видели хорошие служения, но есть разница между просто «хорошим» и тем, что имеет си​лу «жизни, исходящей из смерти». Без смерти нет жизни вос​кресения. Если мы не войдем в «смерть» ожидания, униже​ния, послушания и посвящения, то мы не войдем в жизнь и призвание Первосвященника.
Лучше оставаться бесчувственным и безразличным, не имея на себе вообще никаких бремен, но при этом ожи​дать, пока придет бремя, нисходящее от вечной непрекра​щающейся жизни Божьей, нисходящей с небес. Это вовсе не те бремена, которые люди создают сами себе, на основа​нии чувства вины или собственных представлений о том, что является правильным и духовным. Такие «самодель​ные» и удобные бремена лопаются как мыльный пузырь при первом же признаке давления, при первом же вызове, при первой же необходимости пожертвовать своими инте​ресами. Настоящее бремя приходит от вечной не престающей Божественной жизни, которая является жизнью воскресения

Царя праведности. Истинное бремя должно прийти от жизни Истинного Священника, Который никогда не имел и не желал иметь земное наследие, Который не привязан к зем​ному и в Котором этот мир не имеет ничего, за что можно было бы схватиться и удержать Его. Когда мы одеваем священническую одежду, скрепленную шнуром, восходя​щим на небеса, мы привязываемся к небесной реальнос​ти, а не к земным ограничениям.
Иисус — Священник вовек по чину Мелхиседека. А посе​му, Он может всегда спасать (в английском переводе Библии в послании к Евреям 7:25 выражение, соответствующее «все​гда спасать», можно перевести как «спасать до конца, пол​ностью, совершенно и навечно») приходящих через Него к Богу. О, побольше бы нам спасения такого рода, и поменьше бы этого поверхностного спасения, которое производит бесчис​ленные тысячи тех, кого называют «спасенными», но которые так по-настоящему и не обратились ко Христу. Жизнь таких людей с Богом — это сплошная борьба. Они всеми силами стараются «продержаться» на своих позициях до конца, но так, чтобы при этом обрести хотя бы маленькую обитель на небесах. Нет сомнения, что такие люди не были приведены ко спасению Священником по чину Мелхиседека, потому что всякий, приходящий к Богу через Него, спасается до конца, полностью, совершенно!
Мы нуждаемся больше именно в таком спасении, а не просто в красиво расфасованных евангелистских техничес​ких приемах. Нам нужно больше священников, которые приносили бы веру и милость Божью от Его небесного пре​стола, и поменьше благонамеренных служителей, принося​щих методики и системы, родившиеся в юг собственном разуме. Мы нуждаемся в том, чтобы больше превозносился Бог, и было меньше потворства человеческому своекорыс​тию. Мы должны перестать обращаться к людям на основа​нии тех преимуществ, которые они обретут, если только «примут Иисуса». У истинного священника от подобной тер​минологии и эгоцентрических призывов, основанных на «преимуществах христианина», в горле становится комок, и у него перехватывает дыхание. Такой подход не может быть
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принят, потому что он содержит явное противоречие истине. Это — не является спасением в Библейском смысле этого слова. Истинное спасение, которое является окончатель​ным, подразумевает спасение от своего «я». Как мы можем привести людей к истинному спасению, если мы сами по-настоящему не обратились к Богу, сами все еще связаны собственными интересами и до сих пор не пережили пре​образования своей старой плотской жизни в жизнь вос​кресения? Святое Божье Семя, Которым является Иисус, воспроизводит Само Себя «по роду Своему», но все, что ок​ружает нас, также воспроизводит себя по образу своему, включая наше несовершенство и наши похоти. О, больше бы таких священников, которые спасали бы людей на основа​нии силы вечной непреходящей жизни, а не на основании собственных представлений, мнений и душевных призывов. Этот мир отчаянно нуждается в истинном священстве, пото​му что люди пребывают в смерти, хотя и выглядят живыми. Источником присущих современному обществу душевных срывов и эмоциональных расстройств, язв и раковых заболе​ваний почти всегда является жизнь, в основании которой не лежит истина. Человеческое тело не было задумано Богом для жизни во лжи. Небеса реальны и праведны, и мы призва​ны быть священниками этой реальности.

нашего священства. Для евреев будет шоком, когда они уви​дят в язычниках истинных священников, служение которых превосходит даже священство Аарона и исходит прямо от Божьего престола, расположенного на небесах небес. Если в них не возбудит ревность то сияние, которое будет исходить от наших лиц, то они не смогут познать спасения. Они нужда​ются в той же встрече, которая произошла в жизни Авраама тысячи лет тому назад. Когда они увидят истинного священ​ника, то распознают в нем Мелхиседека — священника Бога Всевышнего. Несмотря на то, что Аврааму предстояло стать отцом многих народов, он принес Мелхиседеку десятину, и это в его лице сделал Израиль. Аврааму предстояло распо​знать в этой встрече священника, способности которого и знание небес превосходило его собственные. Таким же обра​зом это произойдет и в завершающий период времени, отве​денный для Церкви, которая призвана к тому, чтобы жить и двигаться в этой реальности.
Резюме
Завершающий аспект «тайны Израиля и Церкви» в конце веков будет заключаться в том, что природные сыны Авраа​ма (то есть, евреи) встретятся опять, как Авраам в древности, с истинным священством более высокого уровня, которое может по-настоящему благословить и которое излучает славу небес. Эта встреча будет Божьим откровением. То последнее, чем Церковь послужит Израилю (а именно: возбуждение рев​ности), никогда не сможет быть осуществлено на основании на​ших харизматических представлений, но только на основании
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Посему мы не унываем; но если внешний наш человек и тлеет, то внутренний со дня на день обновля​ется. Ибо кратковременное легкое страдание наше производит в без​мерном преизбытке вечную славу, когда мы смотрим не на видимое, но на невидимое: ибо видимое вре​менно, а невидимое вечно
2 Коринфянам 4:16-18.
Существует опасность, что мы начнем относиться к этим словам как к некоей библейской риторике, при​чудливому стилю речи, присущему апостолу Павлу, и согласимся с тем, что все это звучит неплохо, совер​шенно не улавливая при этом смысл сказанного. Основанием апостольского видения является подлинное восприятие того, что относится к вечности; причем не как предвкушение каких-то будущих наслаждений, но в качест​ве принятия совершаемого сейчас, еще при земной жизни. Именно это делает верующих во Христа особенными людь​ми, отличными от других. Мы до конца не представляем се​бе, насколько важен вопрос вечности. Потеря значения слова «вечность» равносильна потере всего. Это означает обречь Церковь на обыкновенное светское существование, превратить ее в механическое человеческое учреждение,
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наполненную изнеможением плоти вместо радости и силы. Другими словами, отсутствие в Церкви познания о вечности искажает ее предназначение и аннулирует как истинную Церковь. Вечность нужно отстаивать, потому что мир не от​носится к ней доброжелательно. Апостол Павел не только Открыл для себя это вечное измерение, но и жил в нем. Озна​чает ли это, что он стал непригодным для жизни на земле? Нет, наоборот: это сделало его еще более пригодным, и это сделает более пригодными для жизни на земле и нас.
В представленном выше фрагменте Писания мы видим два упоминания слова «вечный». Вечность стала настолько реальной для Павла, что начала оказывать радикальное вли​яние на все его рассуждения и практически влиять на его жизнь. Выражение «кратковременное легкое страдание» яв​но должно принадлежать человеку, который либо развеял по ветру любые рациональные критерии оценки и здравый смысл (Павел терпел кораблекрушения, был побиваем пал​ками и камнями, его оскорбляли, гнали и поносили и т.п.), либо тому, который живет в соответствии с каким-то совер​шенно неизвестным нам стандартом. Он смотрит на жизнен​ные страдания, переносимые ради спасения души, всего лишь как на кратковременные и легкие. Церковь тоже должна прийти к такому видению, потому что оно соответствует апо​стольской реальности и истине. То, что видел Павел, должно отображаться и в Церкви.
Павел никогда не рассматривал свои страдания как что-то ненормальное. Он говорит о них как о кратковременных и легких, и он мог сделать такое утверждение только на осно​вании способности видеть «вечную славу» (в английском переводе Библии — «вечный вес славы»). Это — не просто какая-то роскошь, которую мы по своему усмотрению можем иметь или не иметь. Это — всецело апостольское требова​ние, предъявляемое к каждому, кто серьезно намерен следо​вать за Богом. Тот факт, что мы еще не пережили страданий, указывает на то, в каком духовном состоянии мы находились до сего дня: мы жили верой меньшего уровня (если это вооб​ще можно назвать верой), которая не поднимала против нас ненависти этого мира.

Я говорю о самой практической элементарной реальнос​ти, которая позволит нам оставаться апостольским народом, потому что мы, без сомнения, находимся на пути, на кото​ром мы столкнемся со страданиями. Если мы не видим веч​ности и вечного веса славы, то «легкое» страдание станет для нас великим, а «кратковременное» превратится в длительное и продолжительное. Все зависит от нашего фактического по​нимания вечности. Мы можем знать о ее существовании, но она будет какой-то далекой: чем-то, что мы получим только после физической смерти. Но, рассуждая таким образом, мы исключаем вечное измерение из нашей земной жизни, что является печальным заблуждением, и пока мы не изме​ним мышление, мы не войдем в апостольство.
Взирая на невидимое
Божье обеспечение, даваемое нам для того, чтобы мы могли перенести грядущие события, заключается во взирании на веч​ное, духовное и невидимое. Вопрос видения является ключе​вым, и я знаю, что нам понадобится приложить сознательное и согласованное усилие, чтобы прийти к видению вечности. Все, существующее ныне, совместными силами противится этому видению. Этот мир всячески стремится приковать наш взгляд ко всем своим чувственным образам. Все это с шумом манит нас к себе, играя на наших чувствах, и нам постоянно приходится хранить себя чистым от этого мирского мусора. Для того чтобы преодолевать все это, не взирая на видимое, и сосредотачиваясь на невидимом и вечном, необходима апостольская решитель​ность. Это будет воспитывать в нас выдающееся качество: воз​растающее безразличие ко всему мирскому. Павел не взирал на видимое. Он отводил свои глаза от всего, что было видимым и чувственным, что могло принести удовлетворение для его ду​шевной и физической жизни. Благодаря его упорству в том, что​бы не смотреть на видимое, Бог дал ему возможность увидеть то, что является невидимым и вечным.
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Призыв к подобному видению — это обратная сторона страданий. Видимое дает нам уверенность и твердость, но когда мы начинаем смотреть на невидимое и вечное, внутри нас начинает происходить борьба. Для того чтобы отвести взгляд от материального, которое всегда находится вокруг нас, л научиться концентрировать свое внимание на неви​димом и вечном, требуется приложить много усилий и за​тратить много душевной энергии. Тем не менее, решение взирать на вечное лежит в основании апостольства! Видим ли мы этот мир осужденным? Видим ли мы, что он скоро прекратит свое существование? Или же мы переполнены и запуганы тем, что окружает нас?
Итак, если вы воскресли со Христом, то ищите горнего, где Христос сидит одесную Бога; о горнем помышляйте, а не о зем​ном. Ибо вы умерли, и жизнь ваша сокрыта со Христом в Боге. Когда же явится Христос, жизнь ваша, тогда и вы явитесь с Ним во славе (Колоссянам 3:1-4).
Мы должны настроить в соответствии с этим понима​нием все наше мышление и отношение к жизни. Возмож​но, мы и «верим» в вечность, но при этом соглашаемся с точкой зрения этого мира о том, что вопрос вечности не имеет значения до тех пор, пока мы не умрем физически. Другими словами, вечность становится практически при​менимой только тогда, когда эта жизнь завершена. До тех пор, пока у нас будет такое отношение к вечности, мы не будем вызывать у этого мира несогласия или противодей​ствия. Мир стремится отложить рассмотрение о вечности на будущее, не находя ему применения в данный момент. Тем не менее, вечность — это не еще один термин, связанный со временем, и не просто некий бесконечный промежу​ток, который можно измерить количественно, но абсо​лютно качественное понятие. К категориям качественно​сти относятся те, которые доступны прямо сейчас, и это в полной мере справедливо и для вечности. Когда мы нач​нем рассматривать все события нашей жизни в контексте вечности, тогда мы увидим их яркость, важность, значи​мость и серьезность, которых мы не замечали ранее. Небе​са реальны, и они грядут на землю. Это — тот новый Город,

Основателем и Строителем которого есть Бог, и Бог при​звал нас к апостольской задаче: принести осознание веч​ности в нашу эпоху.
Мышление, направленное в вечность
Книга «Откровение» начинается со слов Иоанна о том, «чему надлежит быть вскоре». В этом апостольском писании есть определенная безотлагательность, однако прошло уже около двух тысяч лет, а это еще не сбылось. Неужели Иоанн был в обольщении или заблуждении? Абсолютно нет. Он пи​сал и говорил с позиции того склада ума, который Бог хочет видеть в каждом христианине в любом поколении. Мы долж​ны развить ощущение того, что «при дверях», ощущение того, что неизбежно и вот-вот проявится во временном измерении, а именно: явление Господа, установление Его Тысячелетнего Царства и апокалиптическое завершение века.
Мы еще не убеждали этот мир, рассказывая ему о том, что будет после физической смерти, имея ощущение безотлага​тельности. Фактически, мы и не можем начать делать это, по​тому что сами не находимся в таком измерении мышления. По​этому, единственное, что мы можем сказать о вечности, — это формальная теологическая доктрина. Мы знаем, что весь мир находится во власти сатаны, который является отцом лжи. Ложь — повсюду вокруг нас и даже в самом Воздухе, который мы вдыхаем, и величайшей ложью является отказ от вечности, когда ее просто отвергают. Люди в мире даже на секунду не за​думываются о вечности. Они живут так, как будто их жизнь сама по себе является всем смыслом существования, и мы по​зволяем им быть обманутыми. Если мы, как верующие, отно​симся к вечности только как к доктрине, которая становится реальной только после физической смерти, то мы сами стано​вимся соучастниками в дьявольской лжи. Церковь является
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истинной Церковью только тогда, когда само ее присутствие и ее характер опровергают эту ложь. Истинная Церковь де​монстрирует, что именно вопрос вечности и вечные истины, имеющие отношение к Богу, являются, по сути, главными во​просами в жизни. Церковь должна жить так, чтобы всем было видно, что она верит в эти вечные истины.
Выходя в этот мир, мы должны быть теми, кто находится в вечном измерении, когда все наши повседневные, обыч​ные решения принимаются на основании мышления, на​правленного в вечность. И когда мы будем так поступать, то те вещи, которые раньше были обыденными и повседневны​ми, перестанут быть таковыми. Все вокруг будет насыщено атмосферой вечности, и если вы с таким отношением стане​те перед людьми, то из ваших уст выйдет не просто пропо​ведь, но то, что касается жизни и смерти. Весь мир висит «на волоске», и это выводит на передний план вопросы времени и вечности, и те решения, которые люди принимают по этим вопросам, имеют первостепенную важность. Все во​круг насыщено осмыслением того, что существует нечто за пределами человеческого понимания. Вечность пере​носится в настоящее, и это — именно то измерение, где обитает Сам Бог. Вот почему апостол Павел мог говорить о вечном весе Божьей славы — ее можно увидеть и почув​ствовать именно в сфере вечности.
Характерная черта апостольства
Отношение к вечности — это характерная черта апостольст​ва, на основании которой можно отличить истинного апостола от ложного. Ложные апостолы делают правильные утвержде​ния, но им недостает ощущения вечности в жизни и в том, что они говорят. Они — люди, ограниченные временными рам​ками, и, встречаясь с ними, вы не можете ощутить того, что

находится вне времени. Они не находятся в сфере вечности и потому не могут открыть ее. Она не является частью их здраво​мыслящего существования. Я не думаю, что полное понимание вечности может быть достигнуто за один день. Это —- длитель​ный процесс формирования мышления.
Павел был типичным апостолом. Он обладал отличи​тельной особенностью и центральным элементом апос​тольства — апостольским складом ума. Это подразумевает сознательное и преднамеренное решение придерживаться определенного образа мышления, когда взгляд и внимание переводится с того, что находится перед нами, на то, что является невидимым. Нам нужно сделать сферу невидимо​го и вечного сферой нашего обитания и основанием всей нашей жизни. Она должна формировать наш взгляд на все, что нас окружает. Какое влияние и впечатление оказывают на нас окружающие общественные и культурные мировоз​зрения? Видим ли мы что-то большее, что простирается в вечность? Подобное видение изменяет все вокруг. Апостол Павел не был ограничен временными рамками, и потому, когда он сказал, что является гражданином небес, — это заявление не бы​ло случайным или поверхностным, но подтверждало факт. Павел действительно жил в сфере вечности, и именно там должна протекать и наша жизнь. Быть апостолом — это оз​начает быть гражданином небес, не больше и не меньше. И это — не просто бессмысленное повторение поверхност​ных слов, сказанных кем-то другим. Апостольство — это сознательное смещение с нашей чувственной и земной «орбиты» в другое измерение, наполненное Божьей сла​вой. Однажды оказавшись в этом измерении, мы должны в нем постоянно жить, двигаться и существовать, и тогда мы станем другими. Мы больше не будем жертвами греха, по​тому что просто не сможем уже быть ими. Старое мышле​ние уйдет, потому что оно было признаком того факта, что мы находились в неправильном месте.
Ибо знаем, что, когда земной наш дом, эта хижина, разру​шится, мы имеем от Бога жилище на небесах, дом нерукотворен-ный, вечный. Оттого мы и воздыхаем, желая облечься в небесное наше жилище... (2 Коринфянам 5:1-2).
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В самой глубине нашего сердца должно быть заключено апостольское «знание», которое заставляет нас «вздыхать» и «желать облечься в новое жилище». Осознаем ли мы себя смертными настолько, что наш дух жаждет освободиться из той «храмины», в которой он обитает, и войти в вечное место обитания, уготованное Богом? Сейчас же мы вынуж​дены находиться в своих смертных телах, и это приводит нас к воздыханиям, а не к желанию делать красивые приче​ски, использовать косметику и стремлению не отстать от моды. Наше тело — это всего лишь необходимое «приспо​собление», предназначенное для того, чтобы быть жили​щем нашего духа. До тех пор, пока мы находимся в теле, мы будем воздыхать, ожидая того момента, когда облечемся в свое вечное жилище. Именно такое отношение к жизни мы должны принять, потому что оно является предельно здра​вым. Я не дискредитирую тело, и Павел также не делал этого, просто в основании апостольства лежит то, что вы​ражается в стремлении к небесам и «воздыхании». Подоб​ные переживания могут быть только у того, кто переступил через порог земного и оказался в сфере вечного. Нам еще слишком уютно в своем теле. Мы еще слишком заботимся о нем: как оно выглядит, во что оно одето, чем мы его кор​мим, — и не осознаем, до какой степени размышления о телесном удаляют нас от истинной Божьей реальности.
Мир пытается заставить нас принять его ценности, и до тех пор, пока мы будем находиться в сфере временного и земного, мы будем жертвами этого мира. Если мы взираем только на то, что видимо, и не сосредотачиваемся на том, что невидимо и вечно, то мы непременно будем поглощены модой и мирски​ми увлечениями. Если мы стремимся, чтобы наша одежда бы​ла модной, впечатляющей и колоритной, то это говорит о том, что мы еще заботимся о телесном. Конечно, никто никогда не обвинит нас за это, но такой подход к жизни лишает нас позна​ния Бога, обитающего в сфере вечного. До какой степени мы устраняемся от телесного, переставая уделять ему столько вни​мания, до такой степени мы приближаемся к Господу. Это — апостольский принцип, от которого мир с яростью бешеной собаки пытается удержать нас.

Пришельцы в мире
Если мы живем, двигаемся и эффективно существуем в сфере вечности, то становимся чужими и странными для тех, кто находится вне этой сферы. Мы, почему-то, постоянно смотрим вверх и видим то, что не привлекает их внимание. Мы все больше и больше становимся «странниками» и «при​шельцами» в этом мире, ищущими города, построенного не человеческими руками. И это — вовсе не библейская поэзия. Это — Божье намерение, которое согласно Его воле должно быть нормой для всех истинных верующих. Это имеет фун​даментальное значение для христианской веры: смотреть на себя как на странника, всегда искать то, что еще не видно, но появится через наше ожидание и поиск.
Если так все это разрушится, то какими должно быть в святой жизни и благочестии вам, ожидающим и желающим пришествия дня Божия, в который воспламененные небеса раз​рушатся и разгоревшиеся стихии растают? (2 Петра 3:11-12).
День Божий (или день пришествия Господа) — это не ка​кое-то фиксированное хронологическое событие. Оно не произойдет само по себе, независимо от нашего духовного со​стояния, наоборот: именно наше состояние будет тем, что вызовет Его пришествие. Мы можем ускорить день пришес​твия Господа посредством ведения образа жизни, подобаю​щего христианам, «ожидающим и желающим пришествия дня Божия». И это — не эзотерический предмет, не имею​щий никакого отношения к реальной жизни, это — абсо​лютная реальность. Вопрос вечности — вопрос пришествия Господа и установления Его Царства.
Павел, обращаясь к греческим философам, сказал о том, что Бог назначил день, в который Он будет судить всех людей посредством Того, Кого Он воскресил из мертвых. Для Павла это было таким же естественными как дыхание. Он не испы​тывал никакого смущения или неловкости, сходу переходя от философии к теологии, потому что для него это не было пере​ходом от светского к священному. Вопрос о дне Суда и Боге как Судье был для Павла священным, вечным, небесным и
76

77
реальным. Это были не просто религиозные размышления, но сами основания всякой реальности. Павел жил в этом вечном измерении и смотрел через него на все свои земные предприятия. Вечность — это вопрос небес и ада, и мы будем в значительной степени слабо оснащены для того, чтобы эф​фективно говорить о небесах и аде, если осознание вечности не будет постоянно влиять на каждый час нашей жизни.
Если вы пристально посмотрите вокруг себя, то увидите, в каком огромном обольщении лежит весь этот мир. Я вижу, что особенно отразилось в еврейском народе, к которому я сам принадлежу: блестящие интеллектуалы, выдающиеся карьеристы и профессионалы от атомной физики до ком​пьютерных технологий, социологи, историки, бизнесмены, финансисты, которые совершенно не помышляют о вечнос​ти. Вечность — это категория, которая не имеет для них ника​кого веса и значения, являясь каким-то «паром» и пустяком, но Павел дал понять на Марсовом холме, в чем заключается цель существования человека: «Не ощутят ли Его (Бога), и не найдут ли». В интеллектуальном отношении это звучит нелепо, упро​щенно и глупо, но, тем не менее, именно в этом и заключена вся цель нашего существования. За время нашей земной жизни мы должны установить такие взаимоотношения с Богом, кото​рые окажут воздействие на всю вечность.

современного христианина, чем быть «ограниченным» и «догматичным». Но это, тем не менее, не испугало Павла. Вечность — это неограниченное понятие, и мир должен быть потревожен людьми, которые не могут сдерживать себя, людьми, стоящими выше вкусов, элегантности и хороших манер. Это — те, кто «горит» реальностью вечности и исполь​зует каждую возможность выразить Божественное.
Наша абсолютность в высшей степени оскорбительна для ре​лятивистского (придерживающегося принципа относительнос​ти) и плюралистического мира, который не хочет слышать о существовании чего-либо абсолютного и о том, что существует только две вечные альтернативы. Но ему должны говорить об этом, и это должны делать не те, кто приносит лишь правиль​ную доктрину, а те, кто имеет пламенную веру. Действительно ли мы верим в то, что Бог назначил день, в который Он будет праведно судить мир? Нашей апостольской задачей является до​нести нежеланное, непрошеное послание этому безразличному миру, и мы можем сделать это лишь в той мере, в какой мы сами демонстрируем то, о чем говорим. Не достаточно просто выска​зывать «правильные» мысли, но мы должны прийти к этим лю​дям из сферы вечности.
Смысл вечности
Апостольская задача
Почему мы не говорим с такой же простотой, такой же на​стойчивостью и такой же абсолютностью? Возможно, потому что мы не верим в это настолько же абсолютно, как Павел. Мы просто не заняты в той же мере вечными вещами, и пото​му не способны вразумлять людей. Мы должны убеждать человечество согласиться с вечностью. При этом они будут обвинять нас в догматизме, ограниченности и нетерпимости, и этого будет достаточно, чтобы многие из нас от страха закры​ли свои уста. Нет ничего более смущающего и устрашающего

Апостол Павел написал Тимофею:
Подвизайся добрым подвигом веры, держись вечной жизни, к которой ты и призван... (1 Тимофею 6:12а).
Очевидно, что Павел говорит не о будущем, а о настоя​щем}. Это — нечто данное жизнью Божьей: особый вид муд​рости, образ мышления и восприятия. Всякий верующий в Иисуса получает вечную жизнь, — и не просто в будущем, а сейчас. Это — совершенно особое состояние бытия, измере​ние, превосходящее время. И, без сомнения, за это измере​ние нужно будет бороться, если только мы собираемся войти в Божью жизнь. «Подвизайтесь за веру, однажды преданную
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святым», — под этим подразумевается нечто большее, чем лишь повеление придерживаться каких-то доктрин. Это — ни что иное, как приглашение войти в определенное измере​ние бытия. Из-за этого вы не станете «супердуховным» или неуместным. Вы не станете мечтательным фантазером, пото​му что вечность — это сама сущность реальности.
Вечность должны быть введена в нашу эпоху, и это может произойти только через Церковь, которая является представите​лем Бога на земле, — апостольскую Церковь, которая живет, движется и существует в вечном измерении, и которая пребыва​ет в Боге, обитающем в вечности. Наша проблема заключается в том, что мы тайно жаждем, чтобы этот мир восхищался нами. Мы хотим преуспеть в условиях этого мира — если не академи​чески, то теологически. Мы ищем возможность проявить свою элегантность, и проповедуем свои христианские убеждения та​кими методами, которые приемлемы для мира. Мы утратили апостольский взгляд, который выступает против всего мирского спектра мышления, потому что все нехристианское мышление является ложью и не учитывает фактора вечности. В своих раз​мышлениях мир не принимает во внимание вечные реалии, и потому все его решения и заключения искажены.
Миру должны быть противопоставлены вечные понятия. Павел сделал это, когда обращался к Еллинам на Марсовом холме, нанеся удар в самое сердце мира и его лжи. Примеча​тельно то, что Павел спустился с этого холма живым, потому что, услышав его слова, люди могли просто заткнуть себе уши и устремиться на него со злобным скрежетом зубов. Жаждем ли мы проповедовать Христа, и притом распятого, Его воскресение и возвращение как Царя и Судьи? Мы не можем отделить эти реалии одну от другой. Павел решил не знать ничего, кроме Христа, и притом распятого, и это тре​бует решимости! Этому совместно противятся мир, плоть и дьявол, которые хотят умалить эту истину и поместить ее в категорию религиозного доктринального учения. Но нам за​поведано проповедовать это Евангелие всему творению:
...ибо Он назначил день, в который будет праведно судить вселенную, посредством предопределенного Им Мужа, подав удостоверение всем, воскресив Его из мертвых (Деяния 17:31).

Бог предъявил доказательства (удостоверение) всем лю​дям, поставив перед ними Павла, который не только пропо​ведовал о воскресении и Суде, но и сам демонстрировал жизнь воскресения и предвкушение силы будущего века. Во​прос воскресения уже является вопросом вечности, потому что именно это и является грядущей жизнью. И когда чело​век стоит перед неверующими Еллинами и проникновенно говорит им с силой этой жизни, Бог предъявляет этим людям доказательство истинности произносимых слов.
Вечность и жизнь воскресения
Есть вход в вечное измерение через реальность жизни воскресения. Недостаточно просто одобрять доктрину о вос​кресении. Мы должны жить, двигаться и существовать в Ии​сусе Христе, иначе наши слова о неизбежном суде не будут иметь никакой ценности. Не может быть полноценной про​поведи о воскресении или вечном Суде, если не изменится вся система наших жизненных взглядов. Действительно ли мы хотим стать свидетелями повсеместного покаяния всех лю​дей? Они должны увидеть вечность, уже утвержденную в нас, и тогда они будут вьшуждены принять Того, во имя Которого мы к ним приходим, или же они будут навеки осуждены.
Мы движемся навстречу заключительной предельной конфронтации с философским духом этого мира. Людям должно быть представлено нечто не ограниченное временем и вечное. Это является задачей апостольской Церкви, ухва​тившейся за вечное, которая не ожидает удобного положе​ния в будущем, но уже сейчас осваивает вечное измерение и смотрит через него на все свои нынешние дела. Таким об​разом, вопрос воскресения в нас — это вопрос вечности для мира. Бог жаждет апостольского склада ума, потому что именно это является основанием Церкви, а не просто
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механизмы церковного руководства, какими бы важными они ни были сами по себе. Церковь, не пребывающая в веч​ном измерении, какой бы правильной она ни была по своей форме, не является апостольской или истинной.
Это такое положение, которое намного превосходит правильную доктрину. Нечто должно вернуться в атмосфе​ру жизни Божьего народа: чувство безотлагательности, которого мы сами не сможем достичь. Мы должны быть «по​ставщиками» ощущения неминуемости того, что грядет вскоре. Мы должны принести ощущение вечности и того, что связано с небесами и адом, но сначала мы должны са​ми ощутить вечный вес Божьей славы, которая должна стать для нас реальной уже сейчас. И мы должны быть го​товы принять отвержение, оскорбления, поношения и го​нения, которые придут к нам за то, что мы несем Слово, которое мир не хочет слышать, зная о том, что эти страда​ния являются всего лишь «кратковременными» и «легкими». Но это будет истинно только до той степени, до которой наш взор устремлен на невидимое.
Истинная библейская вера
У всех героев веры, перечисленных в 11-й главе послания к Евреям, был склад ума, ориентированный на вечность. Что было основанием и источником их победоносной веры? По​чему Авраам был назван «отцом веры»? Мы должны сра​жаться за истинный смысл великих библейских понятий. Последнее поколение христиан подвергло смысл слова «ве​ра» ужасному искажению, и потому я рад, что Бог дает нам авторитетное определение веры:
Вера же есть осуществление ожидаемого и уверенность в неви​димом. В ней свидетельствованы древние. Верою познаем, что веки устроены словом Божиим, так что из невидимого про​изошло видимое. Верою Авель принес Богу жертву лучшую, нежели Каин; ею получил свидетельство, что он праведен,

как засвидетельствовал Бог о дарах его; ею он и по смерти гово​рит еще. Верою Енох переселен был так, что не видел смерти; и не стало его, потому что Бог переселил его. Ибо прежде переселения своего получил он свидетельство, что угодил Богу. А без веры уго​дить Богу невозможно; ибо надобно, чтобы приходящий к Богу ве​ровал, что Он есть, и ищущим Его воздает (Евреям 11:1-6).
Я хочу показать^что та награда, о которой Бог говорит здесь, по существу, ожидает нас не в этой жизни, а в гряду​щей. Истинная вера не ожидает награду в этой жизни. Биб​лейские герои древности заслужили одобрение за свою веру, но они не получили обещанного. Например:
Верою Авраам повиновался призванию идти в страну, которую имел получить (в английском переводе Библии здесь также добав​лено слово «после») в наследие, и пошел, не зная, куда идет (стих 8).
Ключевым для библейского определения веры в данном сти​хе является выражение «получить после». Другими словами, в библейской вере есть нечто очень особенное. Она не ожидает, что награда, ответ, завершение или осуществление придут сей​час, но ожидает их потом. Это полностью противоречит направленности этого мира, который ищет награду сейчас. Это — конфликт двух мудростей, первая из которых основана на не​медленном, безотлагательном вознаграждении, а вторая — на том, что будет после. Все, что является естественным, человече​ским, душевным, плотским и чувственным, ожидает получить награду сейчас и стремится к этому. Короче говоря, истинная ве​ра призывает нас к такому внутреннему состоянию, которое противоречит всему, что является «естественным».
Вот почему мы нуждаемся в том, чтобы быть отлученны​ми от естественного вознаграждения, и переориентировать свою жизнь на то, что имеет отношение к «миру иному», а не к земной жизни. Мы должны стать гражданами небес. Все эти категории противоречат привычному для человека есте​ственному образу жизни. Вот почему люди предпочитают ос​новывать свою жизнь скорее на рассудке, чем на вере. Вера заключена в невидимом, а человек хочет видеть, чтобы полу​чить награду, и получить ее сейчас.
Авраам, великий отец веры, был призван не только вый​ти, но и войти. Между этими двумя словами существует
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тесная связь. Израиль был выведен из Египта для того, что​бы войти в Обетованную Землю. Авраам должен был идти в место, которое он должен был после получить в наследие. В Ветхом и Новом Заветах слова «наследие» и «наследник» по​вторяются многократно. Наследие подразумевает что-то, что приходит после, обычно после смерти.
Верою обитал он на земле обетованной, как на чужой, и жил в шатрах с Исааком и Иаковом, сонаследниками того же обе​тования (стих 9).
Это — основание веры Авраама, и не только его, но и всех, кто был с ним. У Исаака, Иакова и остальных святых Ветхого Завета было такое же основание веры, что и у Ав​раама. У них была непоколебимая уверенность в том, что они — наследники обетования. Все основывалось на том, что сказал Бог. В стихе 13 сказано: «Все они умерли в вере, не получив обетовании», — и это не типографская ошибка, но отображение глубинного смысла слова «вера». Обетования не были исполнены при земной жизни этих людей, но я не ду​маю, что кто-либо из них был горько разочарован. Они знали что-то лучшее, чем ожидание вознаграждения в этой жизни, и при этом были уверены, что обязательно получат награду, обе​щанное и наследие. Поэтому они ходили верой и смотрели на земную жизнь как пилигримы и пришельцы, у которых есть на​дежда и наследие, как бы далеки они ни были.
Авраам был призван выйти из Ура Халдейского, но, даже придя в Обетованную Землю, или, говоря иначе, оказавшись в правильном месте, он считал себя на этой земле странни​ком и пришельцем. Он не чувствовал себя комфортно, пото​му что еще не настало время для того, чтобы по-настоящему унаследовать обетование. И это время наступает только пос​ле земной жизни: в воскресение мертвых, которое навечно введет нас в осуществление обещанного. Это означает, что полная награда за библейскую веру покоится на уверенности воскресения. Авраам ожидал вечное наследие, и именно поэтому апостол Павел сказал, что тот, кто не верит в воскре​сение мертвых, — несчастнейший из всех людей. Та «вера», которая пропагандируется сегодня, почти всегда находится в рамках настоящего: «Вы будете исцелены, вы получите мужа

или жену, новую квартиру, работу, "Кадиллак", — и прямо сейчас». При этом все ударение ставится на слове «сейчас». В соответствии с таким подходом, если вознаграждение не приходит сейчас, то это говорит о том, что у вас слабая вера! Но великие отцы веры стремились к наследию, которое они должны были получить после. Даже несмотря на то, что фи​зически они находились в Земле Обетованной, для них это еще не было исполнением обетования.
Если мы чувствуем себя комфортно в этом мире, то это го​ворит о том, что у нас еще нет истинной веры. То, что мы цитируем определенные библейские стихи и ожидаем их ма​териального подтверждения, еще не говорит о том, что мы верим. Мы принимаем веру Авраама тогда, когда, так же как и он, начинаем смотреть на себя как на пришельцев и чужестранцев не только в этом мире, но даже в Земле Обетованной. Мы должны стремиться к пришествию Госпо​да, жаждать Его появления, прихода Тысячелетнего Царства и грядущей вечности, обещанной Им. Вот почему вечность должна прийти в наше сознание сейчас. Примечательный парадокс заключается в том, что когда вы поглощены мысля​ми о будущем и вечном, то вы начинаете быть уверены в не​значительности настоящего. Фактически, мир говорит так: «Если вы думаете о небесах (о вечности), то вы не годитесь для жизни на земле». Это утверждение ложно, потому что противоречит истине, которая гласит: «Если вы не думаете о небесах и о вечном, то вы не годитесь для жизни на зем​ле». Любая ценность, которая превозносится миром как правильная и истинная, является, несомненно, ложной. То, что нужно этому миру — это не больше земного, а боль​ше небесного. В нашу жизнь должна прийти вечность, в среду нечестия — святость, в повседневность — духовность, и это — задача тех людей, которые уже находятся в атмосфе​ре небес, и для которых небеса являются основанием всей их жизни. Только такая вера является истинной.
Обетование — это то, что сказано Богом. Оно всецело осно​вано на Его славе, истинности Его Слова и Его способности исполнить обещанное, невзирая на любые противоречащие обстоятельства. Можете ли вы умереть с твердой верой в то,
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что получите обещанное, хотя и не увидели это в своей зем​ной жизни? Можете ли вы верить в обетование с такой убеж​денностью, которая оказывает влияние не только на то, как вы живете, но и на то, как вы умираете? Другими словами, такая вера не делает нас разочарованными, печальными и уг​рюмыми. Напротив, она дает нам намного более реалистич​ное понимание цели земной жизни и той награды, которая ожидает нас в вечности. Та сила, которую дает нам Бог для того, чтобы мы могли преодолевать искушения этого мира, заключается в уверенности в том, что грядет город, Художни​ком и Строителем которого есть Бог.
Я слышал, как люди говорят: «Если бы у Павла была вера, он бы не переносил всех своих страданий... Он страдал пото​му, что у него было «недостаточно» веры... Он просто не знал, что Иисус уже «все сделал» на кресте, и потому во всех своих страданиях Павел виноват сам... У него не было веры, чтобы познать привилегии Божьего Царства, и потому он стра​дал...» Подобные утверждения показывают, насколько иска​жено наше понимание библейской веры. Напротив, все наводит на мысль о том, что мы не должны ожидать испол​нение обещанного сейчас. Но можем ли мы жить таким об​разом? Могут ли у нас быть библейские школы и колледжи, в которых учили бы о том, что мы должны жить, ожидая награду и исполнение обещанного не сейчас, а в будущем? Настолько ли мы уверены в том, что грядет воскресение мертвых? Сможем ли мы умереть не разочарованными, если не получим обе​щанное при земной жизни, потому что твердо уверены в гря​дущей награде! Но небеса достойны того, чтобы ожидать их, и осознание этого должно влиять не только на то, как мы умираем, но и на то, как мы живем. Мы узнаем о том, что мы в истинной вере, по тому, как мы живем сейчас.

Божьи обетования
Все сии умерли в вере, не получив
обетовании, а только издали видели
оные, и радовались, и говорили о
себе, что они странники и пришель-
      цы на земле
Евреям 11:13.
Обетования основаны на определенных утверждениях, высказанных Богом патриархам веры. К примеру, Давиду было обещано, что на его престоле воссядет его Потомок, Который будет править домом Израиля вовеки. Мы долж​ны проникнуться тем образом мышления евреев, живших в древние времена, который отобразился в поведении учеников Иисуса после Его воскресения. После того как Иисус на протяжении сорока дней учил о том, что отно​сится к Божьему Царству, ученики спросили Его: «Не в сие ли время, Господи, восстановляешъ Ты царство Израилю?» (Деяния 1:66). Мы потеряли ощущение вечности в такой же степени, в какой мы потеряли (или же вообще никогда не имели) осознание теократической реальности Божьего Царства. Это Царство всегда было и будет представитель​ством Божьего правления на земле, потому что «от Сиона выйдет закон, и слово Господне — из Иерусалима». Воз​можно, это обетование не имеет большого значения для нас как «современных» верующих, но оно имело огром​ный смысл для многих поколений евреев, которые жили в ожидании исполнения обещанного Богом.
Авраам ожидал города, Строителем и Художником которого есть Бог, и это является синонимом ожидания и ускорения при​хода теократического Царства. С точки зрения Божьего влады​чества над всем творением вопрос Божьего Царства — это вопрос Божьей славы. И как велика будет Его слава, когда Его правление буквально установится в Обетованной Земле, столи​цей которой является Иерусалим — город мира, расположен​ный на святой горе Сион! Если мы смотрим на эти стихи из послания к Евреям с какой-либо другой точки зрения, то у нас будет некое субъективное, а не полное понимание написанного.
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Жажда увидеть Иисуса и стремление к Его пришествию не должны восприниматься как некий эмоциональный трепет. Господь грядет, чтобы установить Свое Царство в том самом месте, где Он был унижен, и где над Его головой была как насмешка прибита надпись на трех языках: «Иисус из Наза​рета, Царь Иудейский». Только в том месте, где Он был увен​чан терновым венцом, Он установит Свое правление над всем творением. Любовь к Богу подразумевает жажду уви​деть восстановление творения, которое по праву принадлежит Ему, и которое так долго отвергало Его. Авраам понимал это. То Евангелие, которое он услышал, содержало обещание восста​новления, когда будет явлена Божья слава и утверждено Его правление над всем человечеством, которое так долго отверга​ло Его, искажая и разрушая в себе образ Бога. Именно это бы​ло тем обетованием, исполнение которого люди ожидали в надежде, но при своей земной жизни так и не увидели. Все они умерли, не получив обещанного.
Как же мы можем заявлять, что ожидаем Иисуса и хотим быть с Ним, если нас совсем не интересует то, что приносит Ему вечную славу? Я никак не могу согласиться с «привязан​ностью» к Иисусу и «любовью» к Нему, которые направлены только на Его личность, когда не принимается во внимание то, что прославляет Его. Вот почему оба эти аспекта упоми​наются в одной главе.
Все сии умерли в вере, не получив обетовании, а только изда​ли видели оные, и радовались, и говорили о себе, что они стран​ники и пришельцы на земле (стих 13).
Они видели исполнение обетовании, взирая на Невиди​мого, и оба эти аспекта являются истинными. Первое не противопоставляется второму, и я призываю вас смотреть на Господа и на Его пришествие в контексте того, что это при​шествие означает, а именно: непреходящее явление Его славы. В последние дни эти вопросы выходят на поверхность и стано​вятся особенно актуальны, потому что со вторым пришествием Христа будет положен конец истории человеческого правления и временам язычников, и мы войдем в Тысячелетнее Царство и сферу вечности — то есть, в те обетования, которые грядут в бу​дущем. Вот почему будет спасен только претерпевший до конца.

Многие не согласны терпеть, потому что не видят и не ожидают конца и не стремятся к нему. Они не видят веру в эсхатологиче​ском, апокалиптическом и теократическом свете, но именно та​кое видение, согласно Божьему замыслу, должно быть для нас нормой. Именно на это указывает слово «обетование».
Отцы веры называли себя странниками и пришельцами в этом мире. Такой взгляд изменяет наш статус, и если мы при​держиваемся его, то радикально преображается само качест​во нашей земной жизни. Сколько христиан сегодня смотрят на себя как на пришельцев, странников и чужестранцев на этой земле? Сколько стремится обрести такой взгляд на се​бя? На скольких подобным образом смотрят другие? У того, кто воистину придерживается такого взгляда, неизбежно изме​нится отношение к жизни. Если кто-то является «пришельцем» и «странником», то это говорит о том, что он, скорее всего, не будет популярным. Он никогда не будет чувствовать себя уютно в этом мире. Если вы «странник», то этот мир всегда будет до​саждать вам, и вы никогда не сможете преуспеть в нем или почувствовать себя «как дома». Вы всегда стремитесь к чему-то другому, к тому, что выше. Быть «чужим» нелегко, потому что все в современном обществе пытается заставить вас быть таким как все, чтобы быть принятым и одобренным. Те чувства, которые вы переживаете, когда оказываетесь «чужим» и «при​шельцем» в этом мире, будучи не в состоянии втиснуться в его рамки, не являются чем-то приятным для вашей плоти.
По своей основной направленности современный еванге-лизм ориентирован на этот мир и земную жизнь, когда все рассматривается с точки зрения выгоды для человека. Я с трудом могу себе представить, чтобы тот, кто «спасен» на та​ком основании, был способен претерпевать и побеждать до конца. Возможно, также, что подобное послание, которое люди сегодня слышат с самых первых шагов хождения с Богом, в какой-то степени стало причиной плотского со​стояния современной Церкви и ужасающих масштабов от​падения от веры. Оно не сконцентрировано на вечности, как это было явлено в проповеди Павла.
Вы когда-нибудь видели, как некоторых служителей призывают для того, чтобы открыть молитвой заседание
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Конгресса? Это — один из видов заигрывания Церкви с ми​ром, когда мы одобряем и поддерживаем его. Мы не бросаем вызов его высокомерию и не указываем ему на то, что время уже коротко, и что Бог установил день, в который Он будет судить всех людей. Мы не говорим этому миру о том, что он осужден, и что Бог силен, чтобы исполнить Свое обетование о пришествии Дня Господня, но не хочет, чтобы кто-либо по​гиб. Умалчивая об этом и просто снисходительно привнося в нечестивый мир «религиозный» аспект, мы позволяем ему еще больше погрязнуть во лжи. Мы позволяем безбожникам уйти без осознания вечности и вечных вопросов небес и ада. Мы сами не до конца уверены в существовании небес, и по​тому не в силах убедить людей в существовании ада. Если вечность для нас — это всего лишь абстрактная категория, а не пламенное убеждение, то нам нечего сказать этому миру. И если Церковь не является евангельской в апостольском смысле, то как ее вообще можно назвать Церковью? Одной из принципиальных функций Церкви является провозгла​шение Евангелия Царства. Сюда входит и послание о Суде, но совсем немногие из нас решаются стать «чужими» и вы​глядеть не так как все не только перед этим миром, но даже перед другими христианами.
Истинное место нашего обитания
Когда Бог придет за Своими избранными, Он соберет их «от четырех ветров», -— и это не означает, что мы для этого должны перейти в какую-то другую стратосферу. На тот момент будет две категории христиан, и хотя физически все они будут находиться на одной земле, но в духовном смысле они будут обитать в двух радикально и диаметраль​но противоположных местах. Первая категория — это те, которые обитают на земле, и ищут награду в настоящем —

земные люди. Вторая категория — те, которые обитают на небесах, хотя физически все еще находится на земле. Такие люди ищут город, Строитель которого есть Бог, и их взгляд прикован к невидимому и вечному.
Иисус однажды беседовал с одним иудейским начальни​ком по имени Никодим, который по своим религиозным способностям, моральным качествам и этическим нормам был типичным иудеем. Если бы не было Бога, то Никодим был бы совершенным отображением человеческих идеалов. Но он пришел поговорить с другим Человеком, в Котором отразилось нечто совершенно отличное от того, что было у Никодима. Это был Человек с Небес — Иисус Христос. Ни​кодим чувствовал, что в Иисусе есть что-то такое, что подры​вает все его религиозные представления. Хотя Никодим мог и не понять Иисуса, он все-таки попытался найти ответ на волнующий его вопрос:
Равви! мы знаем, что Ты учитель, пришедший от Бога; ибо таких чудес, какие Ты творишь, никто не может творить, ес​ли не будет с ним Бог (Иоанн 3:26).
Это был земной человек, задавший земной вопрос, и он получил небесный ответ, пришедший из небесного места, от небесного Человека:
Никто не восходил на небо, как только сшедший с небес Сын Человеческий, сущий на небесах (Иоанн 3:13).
Другими словами, Иисус дал Никодиму понять, что, хотя физически Он и находится в Иерусалиме, фактически Он оби​тает на небесах. Иисус объяснил, в чем действительно заключа​ется реальность. Вы смущены этим ответом? Это говорит о том, что вы больше похожи на Никодима, чем на Иисуса. Как, нахо​дясь в Иерусалиме, Он мог утверждать, что в то же время Он на​ходится на небесах? Если мы до сих пор этого не пониманием, то это говорит о том, что мы еще не достигли библейской веры. Вера придает земному и обыденному качества вечного. Она де​лает мирское священным и приносит на землю атмосферу веч​ности. Именно в такой вере отчаянно нуждается человечество. Человек был создан по образу Божьему, чтобы жить в праведно​сти, истине, любви и реальности, но современный мир очень сильно удалился от Бога и Его представлений. Люди начали
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думать, что все, имеющее какое-либо значение, находится толь​ко в физическом мире. Такой подход к жизни является искажен​ным и ограниченным и не имеет ничего общего с истиной. Цель Церкви — сказать миру о том, что Царство Божье близко: «По​смотрите, вот оно! Взгляните на реальность. Посмотрите на тех людей, которые совершенно свободны от неуверенности, стра​ха, беспокойства и нищеты!» Тот покой, в котором мы пребы​ваем, сокрушит сердца тех, кто наблюдает за нами, находясь в смятении от происходящего в мире.
«Истинно, истинно говорю тебе, если кто не родится свы​ше, не может увидеть Царствия Божия» (Иоанн 3:36). И за​тем: «истинно, истинно говорю тебе, если кто не родится от воды и Духа, не может войти в Царствие Божие» (Иоанн 3:5).
Вы можете спросить: «Как ответ Иисуса взаимосвязан с во​просом Никодима?» И ответом будет: «Никак». Иисус и не дол​жен был отвечать на этот вопрос. Мы не обязаны давать земные ответы на земные вопросы. Наши ответы должны быть только небесными, даже если они приводят людей в смущение!
Страдания святых
Как мы уже отметили, Павел видел вечный вес Божьей сла​вы, благодаря чему он стал смотреть на свои страдания как на кратковременные и легкие. Это — видение, которое оказывает очень ощутимое и существенное влияние на настоящее. Это — провидение Божье для последнего времени, чтобы мы не стали малодушными и боязливыми и не пошли на компромисс с ве​рой из-за страха перед болью и страданиями. Были святые, ко​торые действительно с радостью шли к столбам, где их сжигали заживо. Они воспринимали это как логическое завершение и проверку своей истинной веры. Они радовались, что их жизнь заканчивается подобным образом, потому что теперь они были уверены в том, что получат небесные венцы. Их радость от пред​вкушении награды была столь велика, что они едва ли чувство​вали обжигающее пламя костра.
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Именно к такой вере мы призваны. Это — призвание быть сконцентрированными на невидимом и вечном. Это — выбор, который мы делаем каждый день, каждый час и каждую минуту. На чем мы позволяем задерживаться своему взгляду? Бтаза — это органы чувств. Они хотят видеть так много приятного, и ча​сто они не видят того, на что смотрят, или видят того, чего на самом деле не существует. Но такой взгляд является чув​ственным, земным, плотским и дьявольским. Бог призывает нас смотреть на невидимое и вечное, и не просто смотреть, но и ви​деть. Вечный вес Божьей славы, который является нашей вечной наградой, принадлежит нам в той мере, насколько мы готовы войти в страдания Христа. Славе предшествуют спаси​тельные страдания, и сама слава будет соответствовать тому, как мы переносим эти страдания. Фактически,, если мы хотим иметь подобный апостольский склад ума и взгляд, мы становимся кандидатами на то, чтобы в той или иной форме переживать страдания. Мы будем «меченными» людьми перед демоничес​кими начальствами и властями. Они будут испытывать нас, и Бог допустит эти испытания, но Он обращает дьявольские за​мыслы нам во благо. Если сатана причиняет страдания святым, потому что их мышление стало апостольским и направленным в вечность, то их страдания открывают больше Божьей славы и формируют их характер. Но мы можем проявлять настойчи​вость и долготерпение только в том случае, если взираем на грядущую радость. Бог не призывает нас к какой-то форме мазо​хизма, когда мы мужественно страдаем ради самих страданий, но мы переносим страдания потому, что предвкушаем фядущую славу. Чем больше страдания, тем больше вес Божьей славы.
Мышление, направленное в вечность
Центральным фактором апостольской и «Авраамовой» веры является абсолютная убежденность в важности и
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значимости вечности. Это означает, что земная жизнь явля​ется всего лишь скоротечной подготовкой. Это — полная пе​реоценка ценностей и тех представлений, которые пытается навязать нам мир. Фактически, если мы говорим о том, что эта жизнь — всего лишь подготовка; о том, что страдания яв​ляются необходимой составляющей этой подготовки; и о том, что в грядущей жизни нас ожидает награда и истинный смысл существования, то на нас будут смотреть как на вы​шедших из средневековья. Но, тем не менее, именно такая вера является библейской.
И если бы они в мыслях имели то отечество, из которого вы​шли, то имели бы время возвратиться (стих 15).
Павел имел в виду не просто какую-то страну, но цен​ности этой страны и те представления, которые привет​ствуются в мире. Мы должны сражаться за свой взгляд, направленный в вечность, потому что он ежедневно под​вергается угрозе и противлению.
Но они стремились к лучшему, то есть к небесному; посему и Бог не стыдится их, называя Себя их Богом: ибо Он приготовил им город (стих 16).
Мы совершенствуемся в этой жизни ради жизни гряду​щей, потому что, на мой взгляд, в грядущей жизни процесса совершенствования не будет вообще. Вся подготовка выпол​няется во время жизни на земле.
Притом, если мы, будучи наказываемы плотскими родите​лями нашими, боялись их, то не гораздо ли более должны поко​риться Отцу духов, чтобы жить? Те наказывали нас по своему произволу для немногих дней; а Сей — для пользы, чтобы нам иметь участие в святости Его. Всякое наказание в настоящее время кажется не радостью, а печалью; но после наученным че​рез него доставляет мирный плод праведности. Итак укрепите опустившиеся руки и ослабевшие колени и ходите прямо ногами вашими... (Евреям 12:9-13а).
А теперь обратите внимание на практические выводы: ...дабы хромающее не совратилось, а лучше исправилось. Старайтесь иметь мир со всеми и святость, без которой ник​то не увидит Господа. Наблюдайте, чтобы кто не лишился бла​годати Божией; чтобы какой горький корень, возникнув, не

причинил вреда, и чтобы им не осквернились многие; чтобы не было между вами какого блудника, или нечестивца, который бы, как Исав, за одну снедь отказался от своего первородства. Ибо вы знаете, что после того он, желая наследовать благо​словение, был отвержен; не мог переменить мыслей отца, хотя и просил о том со слезами (стихи 136-17).
Суть этих слов, вдбхновленных Святым Духом, всецело эсха​тологическая. Весь смысл этих стихов, в которых в качестве примера использован Исав, заключается в том, чтобы мы были бдительны и знали о том, что наша жизнь является подготовкой к вечности. Именно вечность является тем наследием, которое мы получаем после. Исав не мог отказать себе в пище. Фактиче​ски, он думал, что умрет, если не поест. Он был настолько уко​ренен в представлениях о немедленном вознаграждении, что не мог перенести на более поздний срок удовлетворение той по​требности, которую он хотел удовлетворить сразу.
Дисциплина и совершенствование являются теми принося​щими боль средствами, которые Бог применяет к нашей плоти. Весь их смысл заключается в том, чтобы разрушить власть по​требностей, требующих немедленного удовлетворения. По дан​ному определению сын — это тот, кто может на время отложить удовлетворение своих потребностей ради награды, которая бу​дет после. Вы не должны стремиться к тому, чтобы после окон​чания вашей проповеди вас похлопывали по плечу и говорили: «Это было здорово! Хорошая проповедь!» При такой мотивации многие поддаются искушению и начинают идти в своем посла​нии на компромиссы. Это даже может привести к умышленно​му поиску комплиментов и человеческого признания. Только сын может проявить полное послушание в том, чтобы переда​вать Слово без каких-либо корректировок, внесенных с целью получения награды в виде аплодисментов и одобрительных воз​гласов. Совершенствование — это путь для тех, кто хочет уви​деть Бога и обрести Его святость.
Загляните в 10-ю главу послания к Евреям. В ней Павел говорит о страданиях святых и о великом подвиге страданий: Вспомните прежние дни ваши, когда вы, быв просвещены, выдержали великий подвиг страданий, то сами среди поно​шений и скорбей, служа зрелищем для других, то принимая
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участие в других, находившихся в таком лее состоянии; ибо вы и моим узам сострадали и расхищение имения вашего приняли с радостью, зная, что есть у вас на небесах имущество лучшее и непреходящее (стихи 32-34).
Эти христиане, к которым обращается Павел, с радостью приняли конфискацию их имущества. Подобное можно пере​жить со смирением, но как можно о такой потере радоваться*! Это можно было сделать только на одном основании: они были уверены в том, что на небесах им уготовано лучшее и непреходя​щее имущество в объеме, пропорциональном потерянному. Они были в этом твердо убеждены, и это убеждение не было простым согласием с доктриной. Это знание подтверждалось тем, что они приняли расхищение имущества с радостью. Их радость была выражением их веры в самый тяжелый момент, когда их лиши​ли всего, что у них было. Это были люди, свободные от страха, неуверенности и беспокойства о своей безопасности и имущес​тве. Мы можем определить, является ли для нас вечность только лишь абстракцией или глубочайшей реальностью, по нашей ре​акции, когда нас лишают земных благ. Христиане, к которым было обращено послание Павла, приняли расхищение иму​щества с радостной покорностью. Есть разница между тем, что​бы переносить трудности с храбрым смирением, и тем, чтобы воспринимать их с радостью. Такая радость не может быть при​творной. Она имеет небесное качество и не имеет отношения к человеческому счастью. Эти христиане действительно были уверены в том, что у них есть лучшее и непреходящее имущест​во на небесах в том же объеме, что и потерянное. Вера, которая не является эсхатологической, которая не ожидает небесной на​грады, и которая не взирает на вечность как на величайшую ре​альность, — это не библейская вера.
Даже Сам Иисус умирал со словами: «Более Мой, Боже Мой, почему Ты Меня оставил ?» Он лишился всего, что у Него было, в надежде на ту радость, которая ожидала Его впереди.
Итак, не оставляйте упования вашего, которому предсто​ит великое воздаяние. Терпение нужно вам, чтобы, исполнив волю Божию, получить обещанное (стихи 35-36).
Другими словами, они не получили, и даже не надеялись получить обещанное до тех пор, пока не исполнят волю Божью.

Это сложно понять, но они не получили в этой жизни того, ради чего они всецело отдали себя Богу. Они не получили на земле того, чего они искали в Боге. Если мы примем веру та​кого же качества, какая была у этих людей, то нам придется пол​ностью пересмотреть свое теперешнее состояние. Это означает, что мы можем неустанно и всецело служить Богу, не имея за это никакой награды в этой жизни. Мир с его наградами нас уже не касается. Мы не можем быть поколеблены и соблазнены почет​ной докторской степенью. Существует так много религиозных амбиций, когда люди хотят иметь успех сейчас, получить награ​ду сейчас, быть признанными сейчас, сейчас, сейчас...
Мы не видим тех святых, которые могут служить Богу без то​го, чтобы быть замеченными и признанными людьми. Мы должны быть больше похожи на тех христиан, которые прошли перед нами, вместо того, чтобы искать наград, раздаваемых людьми в настоящем. С каждой наградой, полученной от лю​дей, подрывается наша целостность, качество нашей веры и ка​чество нашего свидетельства и служения Богу. Истинные дети Божьи не движимы откликами людей. Они не поступают в соот​ветствии с требованиями, необходимыми для достижения религиозного успеха сейчас. Они смотрят на то, что является вечным, и за что они будут иметь более великую награду, и пото​му позволяют Богу беспощадно дисциплинировать их, осво​бождая от всех побуждений к тому, чтобы быть признанными людьми сейчас и иметь успех сейчас. Они, как и мы, получат на​граду одновременно с Авраамом в день пришествия Господа.
Ибо еще немного, очень немного, и Грядущий придет и не умедлит (стих 37).
Как мы должны жить сейчас?
Приход Иисуса возвестит о наступлении Дня вечности и наград. Это послание было записано две тысячи лет назад, но
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Господь все еще не пришел. Но как же тогда Павел мог сказать: «Очень немного»! Был ли апостол виновен в преувеличении? Для Павла этот промежуток времени был небольшим, точно так же как страдания были для него кратковременными и лег​кими. Причиной этому было то, что он уже ощущал на пороге вечность. Для него события были связаны не с хронологией, но с Божьим характером. Если Бог пообещал, то Он обязательно придет. Все дело в Боге, Который обещает.
И вот, наступает кульминационный момент:
Праведный верою жив будет... (стих 38а).
Перед этим Павел говорил о том, что грядет: о наследии, веч​ности и наградах. Теперь же он переводит тему на то, что имеет отношение к настоящему: «Праведный верою жив будет», или же, говоря другими словами: «Праведный будет жив эсхатоло​гической верой». Найдет ли Господь этот вид веры на земле при Своем возвращении? Это — вера Его пришествия, вера Его появления, вера Его Царства, вера исполнения всех Его обето​вании, — и Он требует, чтобы мы жили именно такой верой. Яв​ляется ли то, как мы живем сейчас, действительно жизнью или просто «существованием»? Живем ли мы сейчас в радости? Лю​бая жизнь, не имеющая радости небес, не является истинной жизнью. Все, о чем говорил Павел, нужно применять сейчас, и это — то, что мне очень нравится в Боге. Это — парадокс веры. Говоря о тех наградах, которые будут потом, Бог переходит к на​стоящему. И настоящее не было бы настоящим, если бы оно не рассматривалось в свете того, что грядет после. В настоящем можно жить динамично, потому что что-то грядет в будущем. Настоящее не было бы настоящим без обетовании и наград, и все это сотворил Господь. Настоящим является настоящим только потому, что Бог — это Бог. Сейчас мы можем жить верой в предвкушении будущих наград и возмещения потерянного. Это стимулирует нас служить Богу сейчас, и затмевает блеск всех земных вознаграждений:
По, как написано: «Не видел того глаз, не слышало ухо, и не приходило то на сердце человеку, что приготовил Бог любящим Его» (1 Коринфянам 2:9).
Существует венец, который нужно заслужить, и сокровище, которое нужно накопить. Ключом к апостольскому образу

жизни и пророческому видению, смелости и настойчивости сейчас является то, что будет потом. Только такая вера была дана святым раз и навсегда, и именно за такую веру мы долж​ны ревностно сражаться! Вера — это образ жизни, осно​ванный на глубочайшем осознании эсхатологического и апокалиптического ожидания конца веков и исполнения теократического Божьего обетования. И такая вера преоб​ражает само качество нашей жизни уже сейчас.
Мы двигаемся по направлению к концу и надежде. То, какими мы являемся сейчас, и то, как мы живем сейчас, взаи​мосвязано с тем, на что мы надеемся в будущем. Более того, благодаря Святому Духу, мы уже сейчас предвкушаем силу и славу грядущего века. Крещение Святым Духом — это дар, залог и предвкушение сил грядущего века. Одной из самых ужасных ошибок харизматического и других подобных движений являет​ся то, что они не рассматривают Святой Дух в эсхатологическом контексте. Они относятся к Нему только как к феномену, суще​ствующему в настоящее время, полагая, что Он был уже в полноте излит на всякую плоть, хотя на самом деле то, что мы сейчас видим — это не более чем «брызги». Крещение стало рас​сматриваться как средство обновления деноминаций и привне​сения приятных ощущений и радостного волнения в скучную христианскую жизнь. Меня удивляет, что Бог до сих пор не об​рушил Свой кулак на все эти харизматические представления, уничтожив их в один момент. Они находятся на грани святотат​ства, злоупотребляя Святым Духом, и, скорее всего, даже используют Его дары впустую, потому что не видят Его в кон​тексте Божьих намерений. Бог хочет разжечь нашу жажду к то​му, что грядет в будущем, что является непреходящим и вечным.
Вечная награда
Концепция вечной награды современной Церковью факти​чески не рассматривается, хотя для поколения первых Христи​ан она была на переднем плане. Павел прилагал много усилий
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для того, чтобы получить награду, и потому мы не можем отно​ситься к этому вопросу с пренебрежением, но должны рев​ностно стараться восстановить понимание вечной награды. Это — замечательная концепция, которая была потеряна Церковью в процессе исторического развития, но, тем не ме-.. нее, остается центральной для всей веры. Демонические на​чальства и власти яростно противятся тому, чтобы этот предмет был освещен, потому что овладение вопросами вечности откры​вает Церкви целое измерение освобождения, что переводит ее на качественно новую ступень как в отношении к миру, так и в отношении к демоническим властям этого мира.
Как мы относимся к приходу Господа: как к части правиль​ной доктрины, как к неизбежному историческому событию, как к тому, что избавит нас от бедствий, которые мы не хотим пере​носить? Или же мы относимся к Нему как к Тому, Кто грядет, чтобы дать нам награду в соответствии с нашим служением и жертвенностью? Наше отношение к этому вопросу имеет боль​шое значение, потому что оно оказывает влияние на то, как мы живем сейчас. Что придаст нам силы во времена гонений? Как мы сможем выстоять посреди них и не сломаться? Как мы смо​жем перенести это великое угнетение, если не ожидаем получить награду? Награда — это самый главный стимул, приго​товленный для последнего времени, чтобы мы могли все пре​одолеть и выстоять. Я не верю в то, что каждый верующий дей​ствительно сможет выстоять, если он по истине не будет иметь этого живого и действенного стимула в своем сердце и духе.
Се, гряду скоро, и возмездие Мое со Мною, чтобы воздать каждому по делам его (Откровение 22:12).
Награды, наше место на небесах и наши взаимоотношения с Господом в Тысячелетнем Царстве, когда мы будем править и царствовать вместе с Ним, пропорциональны качеству и ха​рактеру нашего труда и служения в этой жизни. Тот факт, что некоторые будут править над двумя городами, некоторые — над пятью, некоторые — над десятью, а некоторые — вообще ни над чем, указывает на существование различных степеней награды. Правление и царствование со Христом — это пра​во осуществлять праведные суды. Суд — это не судебное применение Закона, а использование Божьей мудрости в тех

ситуациях, когда эта мудрость необходима. На том месте, которое мы будем занимать в правление Христа, мы будем осуществлять суды на основании того духовного роста и той зрелости, которых мы достигли при этой жизни.
Насаждающий же и поливающий суть одно; но каждый по​лучит свою награду по своему труду (1 Коринфянам 3:8).
Каждого дело обнаружится; ибо день покажет, потому что в огне открывается, и огонь испытает дело каждого, каково оно есть. У кого дело, которое он строил, устоит, тот получит награду. А у кого дело сгорит, тот потерпит урон; впрочем, сам спасется, но так, как бы из огня (1 Коринфянам 3:13-15).
Вопрос вечной награды сугубо индивидуален и полностью зависит от нашего собственного желания. Награду мы зарабаты​ваем сами за время своей земной жизни по благодати Божьей, которая дается нам пропорционально нашей готовности взять​ся за выполнение работы для Бога. Не всякое дело является Бо​жьим. Если даже оно религиозное, «духовное» или восполняет чьи-то нужды, это не является гарантией того, что за него мы получим от Бога почести или награду. В конце концов, может оказаться, что многие из наших дел будут «сожжены», потому что они были «сделаны» из сена, соломы и дерева, а не из золо​та, серебра и драгоценных камней. Награда будет определяться на основании дел, совершенных в этой жизни, после того как они пройдут через огонь. Только те дела, которые выстоят в этом испытующем огне, будут учитываться при определении вечной награды. Божьими являются те дела, которые берут начало в Нем и исполняются силой Его жизни. У таких дел чистые моти​вы и они совершаются только ради Божьих целей и Его славы. Именно такими должны быть наши дела, и, совершая их, мы можем ожидать расплату и негативную реакцию со стороны ми​ра, который в последние дни будет полностью пропитан духом антихриста. Любые значительные дела для Бога — это именно то, что, скорее всего, вызовет жесткое противодействие. И толь​ко ожидание награды за эти дела является тем стимулом, кото​рый позволит нам их совершить.
Смотрите, не творите милостыни вашей пред людьми с тем, чтобы они видели вас: иначе не будет вам награды от Отца вашего Небесного (Матфей 6:1).
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Этот стих указывает на то, что мы можем потерять свою награду из-за нечистых мотивов. Если мы, делая что-либо, хотим быть замеченными или ищем признания и почестей от людей, то теряем соответствующую вечную награду. Но именно надежда на получение этой награды сделает нас 'способными выполнить работу, даже если люди ее не заме​тят и не отблагодарят нас. Это — полная противополож​ность тех мотивов, которыми движимы большинство людей в этом мире. Они делают что-то, потому что хотят быть замеченными, иметь признание и славу.
Блаженны вы, когда будут поносить вас и гнать и всячески неправедно злословить за Меня. Радуйтесь и веселитесь, ибо велика ваша награда на небесах: так гнали и пророков, бывших прежде вас (Матфей 5:11-12).
Радость от вечной награды мы переживаем сейчас, в мо​мент поношения и отвержения. Это — живая вера, потому что ожидание награды становится движущей силой радости. Если наша вера не выражается в радости во время униже​ния, поношения и отвержения за Христа, то она не является истинной. Если наша вера просто академическая или док-тринальная, то мы будем ходить угрюмыми.
Предвкушение грядущей непреходящей и вечной жизни и награды, которая не увядает, не ржавеет, не портится и не может быть украдена — это созданный Богом наиболее мощ​ный и убедительный мотив для нашего теперешнего служения. Бог предусмотрел эту мотивацию как огромный движущий фактор для нашей победоносной жизни. Моисей, отказавшись от сокровищ Египта, также был движим этим фактором:
Верою Моисей, придя в возраст, отказался называться сыном дочери фараоновой, и лучше захотел страдать с народом Божиим, нежели иметь временное греховное наслаждение, и поношение Христово почел большим для себя богатством, нежели Египет​ские сокровища; ибо он взирал на воздаяние (Евреям 11:24-26).
Апостол Павел сказал, что нам всем предстоит прийти на суд Христов, но не для того, чтобы решить вопрос нашего спа​сения, а для того, чтобы получить свою награду. В тот момент наши дела будут испытаны, чтобы выяснить, смогут ли они пройти через огонь Божьей оценки и суда. Часто мы говорим
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о «добрых делах» с той отрицательной точки зрения, что они угрожают Евангелию благодати. Действительно, спасение — это Божий дар, который мы получаем по благодати, но то, как мы используем дар этой благодати, определяет наше место в вечности и нашу вечную награду. Дела могут рассматриваться с отрицательной точки зрения только тогда, когда мы пытаем​ся заслужить ими опасение. Наша вера должна производить что-то видимое и приносить какие-то плоды, потому что именно они будут «взвешены», оценены и вознаграждены Бо​гом в день Его пришествия.
Тайна наград
Не все мы воскреснем одновременно. Некоторые из нас будут воскрешены при первом воскресении, как «первые плоды», и будут править и царствовать вместе со Христом в Его Тысячелетнем Царстве. Другие же все это время будут оставаться «во гробах» и воскреснут только во время всеоб​щего воскресения мертвых, которое описано в 20-й главе книги «Откровение». Тогда будут открыты книги, включая Книгу жизни, по записям в которых будет определено веч​ная участь каждого человека.
Некоторые из нас не будут готовы к тому, чтобы править и царствовать вместе со Христом из-за пренебрежения, от​вержения или отсутствия желания принимать ту ответствен​ность, которую должны принять в этой жизни. Те верующие, которые всю свою христианскую жизнь довольствовались пассивным «прихожанством», потому что были уверены в том, что «идут на небеса», также могут быть жестоко разоча​рованы. Я не хотел бы пропустить первое воскресение, и по этой же причине Павел постоянно увещевал святых, чтобы они были безукоризненны в день явления Господа. У нас есть веч​ный стимул: особая награда высшего призвания во Христе Ии​сусе. Очевидно, что это касается не всех, потому что сказано, что остальные умершие в первом воскресении не участвуют:
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И увидел я престолы и сидящих на них, которым дано было судить, и души обезглавленных за свидетельство Иисуса и за слово Божие, которые не поклонились зверю, ни образу его, и не приняли начертания на чело свое и на руку свою. Они ожили и царствовали со Христом тысячу лет. Прочие же из умерших не ожили, доколе не окончится тысяча лет. Это — первое вос​кресение (Откровение 20:4-5).
Это — замечательная награда за замечательное служение в замечательное время давления и гонений последних дней, когда большинство явно не сможет противостоять верой тому, чтобы не принять начертания зверя. «Обезглавленные» — это те люди, которые предпочтут погибнуть, чем принять начер​тание, о котором Бог предупреждает, что тот, кто примет его, будет брошен в озеро огненное вместе с дьяволом. Божий суд за это суров. Я почти слышу те «разумные» доводы, ко​торые будут исходить из уст христиан в те дни: «Но я ведь должен жить. Мне нужно покупать и продавать. Я должен кормить своих детей. У меня есть определенные обязанности». Будут самые разнообразные оправдания тому, чтобы уступить системе, которая будет обеспечивать физическую безопас​ность. Другой, более мудрой альтернативой будет пойти на риск и жить независимо от этой системы. Такой путь изберут те люди, которые будут уповать на Божье обеспечение, и пред​почтут погибнуть, чем жить на каком-либо другом основании. Для тех, кто готов проявить такую веру, Бог приготовил особую награду: привилегию править и царствовать вместе с Ним ты​сячу лет, пока не воскреснут все остальные мертвые.
Фактически, начертание зверя — это не то, что будет при​ниматься в последний момент. Мы неизбежно сталкиваемся с этим выбором каждый день. Вызывающие прически, серь​ги в ушах у мужчин, мирская музыка, светские сплетни и другие подобные вещи, которые позволяют себе христиане, считая их безобидными, — это уже проявления и «начерта​ния», отождествляющие с духом этого мира, пропитанного бунтом, гневом и противлением Богу. Стиль вашей одежды что-то выражает, и мы одеваемся тем или иным образом, пото​му что не можем отказать себе в удовольствии или чувствен​ных, душевных преимуществах, приносимых этими вещами.

Один человек как-то спросил меня о том, что он может сде​лать для того, чтобы действительно хорошо послужить Господу. Он готов был сделать все, что угодно. Я сказал, что ему надо на​чать с того, чтобы обрезать волосы. Услышав это, он вздрогнул и заплакал. Есть определенное наслаждение в том, чтобы запус​тить пальцы в свои вьющиеся локоны, осознавая их красоту. Это как-то особенно приятно отзывается в нашей душе. Есть также люди, для которых волосы — это уже не просто волосы, но что-то большее. Сама по себе прическа не является грехов​ной, но она подсознательно уже становится начертанием и зна​ком отождествления. Гомосексуалисты и представители поп- и рок-культуры были одними из первых в современном обществе, кто начал носить серьги. Если вы носите серьгу в ухе, то это, ко​нечно, еще не говорит о том, что вы — гомосексуалист, но этим вы выражаете свое одобрение этого порока. Если что-либо явля​ется признаком отождествления с этим миром, избегайте этого. Я лучше буду ошибаться, полностью отделяясь от того, что вы​ражает дух этого мира, чем пойду на риск нечаянно отождест​виться с ним. Мы не должны думать, что являемся настолько «духовными», что можем носить в ушах серьги, радоваться вы-зьшающим прическам и стильной одежде или слушать рок-му​зыку. Если вы думаете, что все это не оказывает на вас влияния из-за вашей «более высокой» духовности, то вы уже попали в ис​кушение и поверили лжи.
Лучше пусть меня называют законником, чем я пойду на риск компромисса, который все больше и больше будет про​питывать меня духом этого мира. Я верю и чувствую интуи​тивно, что начертание зверя уже невидимо присутствует, и оно несмываемо. Мы принимаем либо начертание зверя, либо отметку Отца, и когда воссияет свет дня Господня, он откроет, чью метку мы добровольно избрали. Если наша жизнь зависит от того, сможем ли мы что-то купить или продать, приняв начертание, то можете быть уверены, что будем покупать и продавать. Мы будем делать это, потому что живем ради благосостояния своего тела и своей души.
Иисус Сам назвал нечестивыми тех слуг, которые никак не умножили данные им таланты. Он сделал огромное ударение на свободной воле делать что-то и служить. Люди могут закопать
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свои таланты, а могут и приумножить их, и в соответствии с этим они получат награду, пропорциональную заслугам, или осуждение. Церковь не будет истинной Церковью до тех пор, пока не начнет рассматривать служение Богу, осознавая сущес​твование вечных наград. Если мы не будем искать небесного го​рода и небесных наград, то неизбежно станем жертвами иску​шения, особенно в религиозной сфере.
Первое воскресение
Блажен и свят имеющий участие в воскресении первом: над ними смерть вторая не имеет власти, но они будут священниками Бога и Христа и будут царствовать с Ним тысячу лет
Откровение 20:6.
Формулировки, которые используются в этих стихах, ко​му-то могут быть непонятны. Слово «первое» подразумева​ет наличие второго воскресения, которое следует после первого, и тех, кто не воскреснет при первом воскресении, в дальнейшем ожидает воскресение совсем другого рода, — и там будут совсем другие награды.
Здесь мы видим описание характера тех, кто предпочел физическому выживанию мученическую смерть. Они назва​ны блаженными и святыми священниками еще до своего воскресения. Очевидно, что не каждый христианин является блаженным и святым священником. Это — то воскресение, достичь которого стремился апостол Павел, и мы также должны прилагать усилия, чтобы достичь его. Мы потеряли осознание величайшего стимула в этой жизни, потому что если мы собираемся быть блаженными и святыми священ​никами в вечности, нам нужно быть таковыми и на земле. Мы не сможем обрести такой характер, если воистину не познаем Крест. Мы не можем быть блаженными и святыми священни​ками, и в то же время предаваться плотским наслаждениям. От нас требуется дисциплина, смирение и кротость перед другими
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братьями. Это — жизнь, которая принимает исправление, не ре​агируя на него с негодованием и обидой.
Человеку присуще нежелание ходить во свете, как и Бог во свете. Мы можем проявлять малодушие, отказываясь прислу​шаться к Писанию, в котором сказано: «Признавайтесь друг пред другом в проступках и молитесь друг за друга, чтобы исцелиться». Мы предпочитаем в одиночку сражаться с личным, тайным гре​хом, так никогда и не побеждая его. Но если мы исповедаем его перед братом, то разрушим власть этого греха. Только в этом случае этот грех будет вынесен на свет. Если мы хотим прини​мать во внимание вечность, то мы должны найти в себе силы, чтобы исповедать свой грех. Если мы решим жить малодушно, то это приведет к тому, что мы останемся за пределами Царства Божьего. В Царство Божье не попадут не только лжецы и отъяв​ленные грешники, но и малодушные. Если мы действительно собираемся быть апостолами, то в наш дух и сознание должно прийти новое видение вещей, которое отразится на нашем по​ведении и нашей жизни. Мы не сможем убеждать людей, зная страх Господень, если не будем знать о вечной награде.
Если эта награда воспринимается нами как что-то аб​страктное или как то, чему можно не уделять особого вни​мания, то мы сами себя осуждаем на неминуемый крах во время гонений последних дней. Мы лишимся вечной награ​ды. День Суда — это финал. В сфере вечности уже не будет возможности изменить свой характер, свои склонности или свое положение. Каждый отдельный аспект этого вопроса решается в этой жизни.
Воскресающие при первом воскресении, это те, о ком упоминал Иисус, обращаясь к Нафанаилу:
Истинно, истинно говорю вам: отныне будете видеть небо отверстым и Ангелов Божиих восходящих и нисходящих к Сы​ну Человеческому (Иоанн 1:516).
У них будут прославленные тела, и, управляя Царством Бо​жьим, они будут проходить сквозь твердые предметы, как это делал Иисус в Своем прославленном теле. Быть соправителями Господу — это их привилегия и их награда. Этоне будет правле​ние в нашем традиционном представлении, а, скорее, небес​ное и Божественное правление. Благость и мудрость Божья,
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преподанная с кротостью Агнца, будет учить людей, как жить в праведности. Нет высшей чести, чем править и царствовать со Христом в Его теократическом Царстве. У нас нет земной мо​дели, по которой мы могли бы понять суть этого теократиче​ского правления. Это — награда Иисуса, для Которого был -приготовлен престол. Бог не только воскресил Его из мертвых, но и вознес Его, посадив на престоле правления, и отдав Ему всю власть на небе и на земле.
И увидел я великий белый престол и Сидящего на нем, от лица Которого бежало небо и земля, и не нашлось им места. И увидел я мертвых, малых и великих, стоящих пред Богом, и книги раскры​ты были, и иная книга раскрыта, которая есть книга жизни; и судимы были мертвые по написанному в книгах, сообразно с дела​ми своими. Тогда отдало море мертвых, бывших в нем, и смерть и ад отдали мертвых, которые были в них; и судим был каждый по делам своим. И смерть и ад повержены в озеро огненное. Это смерть вторая. И кто не был записан в книге жизни, тот был брошен в озеро огненное (Откровение 20:11-15).
После прочтения этого текста, можно сделать вывод, что те, кто не был признан достойным воскреснуть вместе с блаженными и святыми священниками, ожидал тысячу лет. Они не были при утверждении Божьего Царства на земле и не принимали в нем никакого участия. Отсюда вытекает очевидный вывод: множество тех, кто был спасен, но не сделал ничего значительного, что заслуживало бы награду первого воскресения, будет судим вместе с остальными умершими. Они не воскреснут в первое воскресение, в про​тивном случае их имена не пришлось бы искать в Книге жизни Агнца. Первое воскресение является подтверждени​ем одобрения и принятия тех, кто был найден во Христе. Их хождение с Богом, поведение, характер и дела квалифици​руют их как достойных воскресения. Если мы не воскреса​ем, значит мы не достойны. Павел сказал, что он прилагает усилия для того, чтобы войти в первое воскресение. Такое вхождение не является автоматическим, скорее, оно явля​ется участью тех, кто будет «найден достойными»: духовно зрелых победителей, имеющих характер Христа. Воскреса​ют те, кто находится во Христе, и кто способен услышать

Его трубный зов. Тот, кто не находится во Христе, кто ду​ховно незрел, кто не прошел проверку, не признан достой​ным, не воскреснет еще тысячу лет.
Те, чьи имена будут найдены в Книге жизни Агнца, будут спасены от того, чтобы быть брошенными в озеро огненное вместе с остальными умершими. Я не хотел бы оказаться в состоянии ожидания, пока будут искать мое имя, потому что может оказаться, что оно ранее было записано в Книге жизни, но затем было изглажено из нее. Для Павла желание быть достойным первого воскресения имело первостепенную важность, и мы никогда не станем блаженными и святыми священниками, достойными первого воскресения, если не обретем то же стремление, что было у Павла.
И рассвирепели язычники; и пришел гнев Твой и время су​дить мертвых и дать возмездие рабам Твоим, пророкам и свя​тым и боящимся имени Твоего, малым и великим, и погубить губивших землю (Откровение 11:18).
Это — Божий суд, уничтожающий тех, кто уничтожал, и раздающий награды «малым» и «великим». Есть награды любого уровня и любого ранга, пропорциональные делам и посвящению, и оказаться без награды — это вечный позор.
Судилище Христово
Ибо придет Сын Человеческий во
славе Отца Своего с Ангелами Своими
и тогда воздаст каждому по делам его
(Матфей 16:27).
И детей ее поражу смертью, и уразумеют все церкви, что Я есмъ испытующий сердца и внутренно​сти; и воздам каждому из вас по делам вашим
(Откровение 2:23).
Эти слова вышли из уст Самого Господа, и они опять демонстрируют, что вопрос наград сугубо индивидуален.
108

109
Ибо всем нам должно явиться пред судилище Христово, чтобы каждому получить соответственно тому, что он де​лал, живя в теле, доброе или худое (2 Коринфянам 10).
Здесь мы видим один из принципиально важных сти​мулов к хождению правильными путями в этой жизни, который имеет отношение к нашим телам, устам, ногам, рукам и умам. Чем мы заполняем свой разум? Какие мыс​ли мы допускаем, полагая, что можем позволить себе та​кую роскошь: думать о чем угодно, потому что никто этих мыслей не слышит и не видит? И это, опять таки, касает​ся и нашего тела.
А ты что осуждаешь брата твоего? Или и ты, что уни​жаешь брата твоего? Все мы предстанем на суд Христов (Римлянам 14:10).
Если мы знаем, что предстанем перед Богом и дадим Ему отчет, то мы не можем себе позволить быть склонными к осуждению. Именно об этом говорит Писание: «Не судите». Тот, кто судит, сам будет судим Богом. Мы должны быть бес​пощадны к себе и действительно проверять свои сердца, прося Господа высветить наше истинное состояние. Мы должны желать этого и сокрушаться и каяться за то непра​вильное, что есть в нас, сейчас. Мы не должны становиться перед Богом со своими жалкими жизнями потом.
Побеждающий облечется в белые одежды; и не изглажу имени его из книги жизни, и исповедаю имя его пред Отцем Моим и пред Ангелами Его (Откровение 3:5).
Другими словами, имена будут изглажены из Книги жиз​ни Агнца. Это — приговор доктрине о «вечной гарантии», популярной сейчас во многих церквях, ставшей причиной той духовной слабости, которую мы видим среди христиан во всем мире. Их проблема заключается в нежелании чем-то жертвовать, хотя это является необходимым условием для того, чтобы побеждать или приобретать положение Божьего священника. Такие люди думают, что каким-то образом мы все окажемся на небесах, все примем участие в одном и том же воскресении и все получим одну и ту же награду. Но Пи​сание показывает, что Бог дает награды в соответствии с ка​чеством характера и служения, совершаемого в этой жизни.

В конце концов, когда мы предстанем пред Тем, Кто являет​ся Истиной, может оказаться, что мы услышим не тот веч​ный вердикт, который мы наивно ожидали услышать. И с того момента и навеки мы уже ничего не сможем изменить или исправить — Божье решение неизменно.
Тысячелетнее Царство
Обсуждение вопроса о вознаграждении будет происхо​дить в своеобразном «вакууме», если не согласовать его с од​ним принципиально важным понятием. Дело в том, что все, что касается вечных наград, должно рассматриваться в кон​кретном контексте Тысячелетнего Царства. Установление этого Царства будет сверх меры волнующим событием. В нем не будет архаического накопления документов или ка​кой-либо бюрократии — это будет творческое Царство правед​ности — впервые за всю историю творения. Закон Господень выйдет из Иерусалима ко всем народам, и все эти народы на​учатся праведности. Таким образом, будут мужчины и жен​щины, которые уже обучены праведной жизни, и которые знают, как оказывать благотворное влияние на тех, кто слышит о праведности впервые. На мой взгляд, они будут обучать других, находясь уже в прославленных телах, вос​ходя к Сыну Человеческому и нисходя от Него в города и общества по всей земле. При этом доминирующее влия​ние будет оказывать Израиль, которыйчбудет свидетельст​вовать о себе как о евангельском народе.
Примечательно, что в Писании мало говорится о том, ка​ким будет Тысячелетнее Царство. Возможно, величайшее описание тысячелетней славы Израиля находится в книге пророка Исайи, и, определенно, оно есть и в книгах других пророков. Известно, к примеру, что Израиль будет назван но​вым именем, что его народ будет назван служителями Господа, что народы придут к нему, что он будет диадемой и короной на голове у Господа. Для описания состояния этого народа в
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Тысячелетнем Царстве используется очень красочный язык, так каким же будет это Царство? Восстановленный Израиль будет не «администратором» этого Царства, но его главным субъектом. Управлять будет воскресшая прославленная Цер​ковь, которая будет править и царствовать вместе со Хрис​том. Израиль будет центром Тысячелетнего Царства, как это было при царе Давиде. В этот период над израильским наро​дом будет стоять Великий Царь Давид (Иисус), Который будет их Князем и Правителем вовеки. Это Царство будет известно в том же смысле, что и сегодня на основании провозглашаемого Церковью Евангелия Царства, однако при​вилегия фактического администрирования, управления и уста​новления правления Божьего на земле будет отдана Церкви. Это будет Церковь особого рода, которая подтвердит свою пригод​ность и достойность быть соучастницей правления и царствова​ния со Христом посредством своей жертвенности, характера и поведения во время своего пребывания на земле.
Наше земное пребывание должно рассматриваться как подготовка к этому правлению. В это время мы можем про​демонстрировать свою способность и достойность принять тысячелетнюю и вечную привилегию. Только этого одного достаточно для того, чтобы полностью изменить свою жизнь. Этому пониманию препятствуют все силы ада, кото​рые хотят, чтобы Церковь оставалась в своем теперешнем тусклом, вялом и сухом состоянии. Если Церковь останется в таком положении, то она, скорее всего, не примет участия в первом воскресении. Она не отзовется на Божью трубу и возглас Господа, потому что она не делала этого в земной жизни. Те, кто воскреснут со Христом — это те, кто находится во Христе. Дьявол хочет украсть у нас стимул, который сдела​ет это различие вечным. Он не хочет видеть пришествие Тыся​челетнего Царства, потому что оно ознаменует конец его лживому, незаконно захваченному правлению.
К тому времени, когда ранняя Церковь стала разделяться на западную и восточную, фактически все упоминания о Тысячелетнем Царстве исчезли. По сей день католическая церковь смотрит на себя как на это Царство. Католицизм про​тивится Тысячелетнему Царству и не ожидает его пришествия,

потому что уже провозгласило себя им, считая его столицей Рим, а не Иерусалим. Протестантская Реформация, несмотря на всю свою важность, не была исчерпывающей и полной, и во​прос о Тысячелетнем Царстве никогда не затрагивался такими отцами Церкви как Кальвин и Лютер. Просто удивительно, что эти великие герои веры были несведущи в эсхатологии. Они нисколько не сомневались, что именно протестантская Рефор​мация ознаменовала окончание века человеческой истории, что Папа Римский — антихрист, и что протестанты — представите​ли нового Царства. Исходя их этого, они не нуждались в «гря​дущем» Тысячелетнем Царстве.
Ожидание «грядущего Царства», буквального политичес​кого правления Бога над Своим творением, — это, фактиче​ски, обетование, ради которое великие святые древности жертвовали, страдали и умирали. Они были наследниками обещанного им Царства, что они воспринимали как великую честь. Церковь сегодня нуждается точно в таком же понима​нии, потому что в противном случае мы не сможем говорить о вечных наградах. Все вечные награды имеют отношение к Ты​сячелетнему Царству, и если мы не задумаемся о нем и не бу​дем стремиться к нему, перестав относиться к нему только как к какой-то абстракции, если мы не будем верить в него, то разговор о наградах не имеет совершенно никакого смыс​ла. Возглас первой Церкви: «Гряди, Господь Иисус», озна​чал: «Да придет Царство Твое», потому что Он вернется как Царь. Надежда ранней Церкви также должна быть и нашей надеждой, и тогда это ожидание станет для нас стимулом к тому, чтобы быть найденными безупречными и достойными в день пришествия Господа.
Все это выглядит очень призрачно и нереально, и большин​ство верующих имеют склонность игнорировать этот вопрос, говоря: «Ну, если это должно случиться, то оно случится. Так почему же я должен размышлять об этом сейчас?» Такое отно​шение подтверждает тот факт, что мы не примем участие в пер​вом воскресении, но будем ожидать тысячу лет, воскреснем вместе с невозрожденными умершими и предстанем в страхе перед Судьей, чтобы узнать: действительно ли записаны наши имена в Книге жизни. Если даже они там и будут найдены, то
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мы все равно останемся без какой бы то ни было награды. То, что делает Церковь особенной, — это то, что она переносит будущее в настоящее. Это — не просто согласие с тем, что в грядущем будет что-то происходить, но перенос вечных поня​тий в настоящий момент, что, в свою очередь, приближает проявление этих вечных событий, предоставляя больше воз​можностей для подготовки к ним.
Таким образом, единственный суд, с которым столкнутся те, кто будет жив в момент пришествия Господа, — это оценка их дел, потому что они определяют, над сколькими городами будут править эти люди: над пятью или над десятью. Строим ли мы из сена, соломы, дерева, или же из золота, серебра и драгоценных камней? То, что мы строим, определяется нашими мотивами. Мотивированы ли мы успехом и популярностью? Или же мы движимы верным послушанием, и согласны оставаться неизве​стными и невоспетыми, и просто служить Господу, совершая то, к чему Он нас призвал, и ради чего дал нам талант? Возрастаем ли мы в этом, чтобы услышать: «Хорошо, добрый и верный раб»? Каким бы незначительным делом мы не занимались, мы исполняли его как следует и искренне. Наши мотивы были чис​ты, и мы делали все как для Господа. Мы поступали как хорошие домоуправители, приумножая то малое, что у нас было и с чего мы начинали, — и такие дела устоят во время испытания огнем. Они построены на истинном основании, которое не может быть заложено человеком. Такие дела будут иметь тот же характер и качество, что и само основание, потому что они совершаются не нашими силами, но движимы Божественным вдохновением в исполнении Его воли. Они совершаются Его силой и Его спо​собностями, или, говоря иначе, силой Его жизни воскресения. Только такие дела являются истинными. Если мы делаем что-либо своей человеческой силой, то такие дела, даже если они со​вершаются для Господа, абсолютно Им не принимаются. Все должно совершаться от Него и через Него, чтобы принести Ему вечную славу. Все дело в том, что мы должны сораспяться Хри​сту, и наша жизнь должна быть сокрыта с Ним в Боге. Распятие связано с унижением, но если мы не пойдем на э^от риск, то не сможем ожидать, что наши дела выдержат испытание огнем.

Невидимое облако свидетелей
Посему и мы, имея вокруг себя
такое облако свидетелей, свергнем
с себя всякое бремя и запинающий
нас грех и с терпением будем прохо-
^      дитъ предлежащее нам поприще
Евреям 12:1.
В трудные моменты, которые ожидают нас в будущем, ког​да мы вступим в настоящий конфликт, великим ободрением и утешением будет осознание того факта, что те святые, которые жили до нас, имея ту же самую драгоценную веру, ожидают, ко​гда мы достигнем финишной черты. Они еще не получили сво​ей награды, потому что еще не достигли совершенства без нас. Это — то невидимое облако свидетелей, которое оказывает по​ложительное влияние на нашу жизнь, чтобы помочь нам пройти до конца лежащее перед нами поприще. Они являются жизненно важным элементом совершенно особого рода, по​могающим ускорить наступление конца времен через нас. Имея неразрывную связь со всеми святыми, жившими до нас, которые имели истинную веру, мы движемся по направлению к славному финалу. Уже сейчас, в данный момент мы должны видеть себя через призму той веры, которая была у этих хрис​тиан, и только такое видение является истинным. Мы с ними имеем некое единство, которое соединяет прошлое с вечным будущим. Мы живем в настоящем, взирая на скорое завер​шение нашего поприща, и движемся по направлению к то​му, ради чего они уже пожертвовали и отдали себя. Но они не достигнут этого независимо от нас. Они ожидают завер​шения, а мы — действующие лица на сцене "последних дней.
Входя в Его покой
В послании к Евреям апостол Павел приводит пример из Ветхого Завета о тех, кто не смог войти в покой: об израильском
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народе в пустыне. Все, кто вышел из Египта и вошел в пус​тыню, прошли под кровью агнца и через воды крещения в Моисея. И все это поколение, за исключением двух людей, пало в пустыне. Они не смогли войти в покой, приготовлен​ный Богом, и стали отрицательным примером для нас, жи​вущих в преддверии конца времен. Это очень серьезное предупреждение. Очевидно, что мы можем пройти под Кро​вью Агнца и через воды крещения, и, в конце концов, не войти в Землю Обетованную, которая является прообразом или символом Божьего Царства, потому что там, где цар​ство, находятся корона и престол. Израильский народ не смог войти из-за неверия. Другими словами, у них не было ожидания или стремления войти в обетование.
И роптали на Моисея и Аарона все сыны Израилевы, и все общество сказало им: «О, если бы мы умерли в земле Египет​ской, или умерли бы в пустыне сей! И для чего Господь ведет нас в землю сию, чтобы мы пали от меча ?Жены наши и дети наши достанутся в добычу врагам; не лучше ли нам возвратиться в Египет ?» (Числа 14:2-3).
Фактически, они с презрением отвергли Землю Обето​ванную, точно также как они отвергли свою вечную на​граду. Мы можем одобрительно кивать головой, говоря: «Да, я верю в вечную награду», — но при этом не иметь в сердце веры в это. Мы не жаждем высшей почести, на​грады и привилегии, и то, что мы относимся к ней подоб​ным образом, равносильно тому, что мы отвергаем ее, считая чем-то маловажным.
Моисей умолял Бога не уничтожать этот народ за их неверие и ропот, даже несмотря на то, что они не хотели преодолевать трудности, связанные со входом в Землю Обетованную. Тот кто входит в покой разделяет с Госпо​дом унижение и страдания. Израильтяне должны были пройти через пустыню, войти в Землю Обетованную, сра​зиться со всеми хананейскими городами и победить их. Это была не легкая прогулка, но постоянная борьба и страдания. Однако, мы не будем готовы к борьбе до тех пор, пока не поверим в то, что Земля Обетованная — это ве​личайшая награда. Народ Израиля не считал, что Ханаан —

это достаточная компенсация за ту цену, которую они должны были заплатить за это обетование. Они предпо​читали вернуться назад в Египет и опять оказаться в раб​стве, чем пойти на риск и войти в Обетованную Землю, проделав тяжелый путь через пустыню.
Но раба Моего, Халева, за то, что в нем был иной дух, и он совершенно повиновался Мне, введу в землю, в которую он хо​дил, и семя его наследует ее (Числа 14:24).
Я думаю, что это обещание имело отношение не буквально к физическим потомкам Халева, но к тем, кто похож на него раз​умом, сердцем и духом. Халев хотел получить полную награду. Легкомысленные люди не являются «семенем» Халева и не бу​дут причастны к его наследию. Это — то, что мы выбираем сами. Мы не становимся жертвами мелочности и самодовольства по причине своего темперамента. Мы можем жаждать пламенного духа и искренности в отношениях с Богом. Без сомнения, если мы не искренни с Ним, мы не можем ожидать, что будем при​годны к тому, чтобы править и царствовать со Христом. Возмож​но, мы и не попадем в ад, но, поступая легкомысленно, мы делаем сами себя непригодными для Божьих целей.
Не ожесточите сердец ваших, как во время ропота, в день искушения в пустыне, где искушали Меня отцы ваши, испыты​вали Меня, и видели дела Мои сорок лет (Евреям 3:8-9).
Израиль раздражал Господа своим презрительным отно​шением к чудесной Обетованной Земле и не хотел жертво​вать ради того, чтобы войти в нее.
Посему Я вознегодовал на оный род и сказал: непрестанно за​блуждаются сердцем, не познали они путей Моих; посему Я по​клялся во гневе Моем, что они не войдут в покой Мой. Смотрите, братия, чтобы не было в ком из вас сердца лукавого и неверного, да​бы вам не отступить от Бога живого (Евреям 3:10-12).
Другими словами, смотрите, чтобы вы также не были рав​нодушными, не желая получить полную меру обещанного.
Ибо мы сделались причастниками Христу, если только на​чатую жизнь твердо сохраним до конца (стих 14).
То есть, мы стали участниками в Его Царстве, но только в том случае, если будем тверды до конца и не согласимся на более низкий уровень требований, предъявляемых к нашей жизни.
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Против кого же клялся, что не войдут в покой Его, как не против непокорных? Итак видим, что они не могли войти за неверие (стихи 18-19).
Вера — это что-то большее, чем просто доктрина. Сердце израильтян не было открыто для Бога, и они не избирали показанные им пути веры.
Посему будем опасаться, чтобы, когда еще остается обетование войти в покой Его, не оказался кто из вас опоз​давшим (Евреям 4:1).
Если Бог сделал это с Израилем, то как мы можем думать, что будем освобождены от такого же вечного наказания, если отвергнем Обетованную Землю? Слово «обетование» почти всегда указывает на пришествие Божьего Царства. Все герои веры древности умерли, не получив обещанно​го Царства и его славы. Выражение «оказаться опоздав​шим» говорит не о потере спасения, а о потере награды. Вы можете опоздать получить ту награду, которая могла бы приносить вам вечную радость.
Ибо и нам оно возвещено, как и тем; но не принесло им пользы слово слышанное, не растворенное верою слышавших (стих 2).
Они слышали отчет разведчиков, но при этом у них не бы​ло веры, и в результате то, что они услышали, не принесло им пользы. Мы можем слышать что-то и также быть виновными в том, что услышанное нами не было растворено нашей верой. К нам предъявляется определенное требование. Бог провоз​глашает слово, но это слово не принесет пользы до тех пор, пока мы не согласимся принять его, сохранить в сердце и на​чать соответствующим образом действовать.
Вера — это не свод соответствующих доктрин, а располо​жение духа, когда человек готов активизировать и осущест​вить услышанное Божье Слово. У израильтян того времени не было стремления или жажды начать действовать на осно​вании обетования или увидеть его исполнение, и потому Бог осудил их. Причина того, что они не смогли войти в Обето​ванную Землю, заключалась в них, а не в Боге. Он дал им все, что было нужно: обетование лежало прямо перед ними, и они услышали хороший отчет разведчиков. Слово было про​поведано, но народ отказался принять это слово и исполнить

его, и потому против них возгорелся Божий гнев. И Он так​же предупреждает нас:
Посему будем опасаться, чтобы, когда еще остается обетование войти в покой Его, не оказался кто из вас опоз​давшим (Евреям 4:1).
А входим в покой мы уверовавшие, так как Он сказал: «Я поклялся в гневе Моем, что они не войдут в покой Мой», — хо​тя дела Его были совершены еще в начале мира (стих 3).
Израильтяне были непосвященными людьми, вышедшими из Египта. У них не было чистого сердца как у Халева. Выход из рабства не означает автоматического входа в Обетованную Зем​лю. Израиль не верил в будущее, лежащее на другом берегу Иор​дана, о котором им было сказано как об обетовании и которое было описано как «хорошая земля». То же самое относится и к Божьему народу сегодня: у нас нет ожидания Тысячелетнего Царства и вечности. Мы не ощущаем того, что грядет, и не стре​мимся к нему. Мы укоренились в настоящем и можем поверить в «манну», сходящую с небес сейчас, но не можем поверить в то, что имеет отношение к будущему, далекому или вечному. Отка​завшись верить, израильтяне не смогли войти в Обетованную Землю, и то же самое касается и нас. Если мы не будем верить в вечность, то мы будем исключены из нее.
Своим ропотом народ Израиля продемонстрировал, где на самом деле находится его сердце, и точно таким же образом мы можем определить, где в действительности находится наше сердце.
И роптали на Моисея и Аарона все сыны Израилевы, и все общество сказало им: «О, если бы мы умерли в земле Египет​ской, или умерли бы в пустыне сей! И для чего Господь ведет нас в землю сию, чтобы мы пали от меча ?Жены наши и дети наши достанутся в добычу врагам; не лучше ли нам возвратиться в Египет ?» (Числа 14:2-3).
Другими словами, это означало: «Давайте вернемся в Еги​пет к стабильности, чесноку и луку, чувственным развлечениям и удовольствиям». Те, кто отказался войти в обетование, были озабочены только своим собственным благополучием, своей безопасностью и удовлетворением своих потребностей. Те же, кто был готов преодолеть пустыню, чтобы войти в
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Обетованную Землю, были сконцентрированы на славе Божьей. Грядущее Царство напрямую связано с Божьей славой, и если мы озабочены своей собственной безопас​ностью, комфортом и удовлетворением своих потребнос​тей, то мы предпочтем Египет, хотя, возможно, и не будем об этом много говорить. Мотив стремлений Халева и Ии​суса Навина явно отличался от мотивов всего остального множества израильтян. Одни хотели удовлетворять свою плоть, а другие — стремились к Божьей славе. Халев и Иисус Навин хотели войти в Обетованную Землю не ради приобретения каких-то преимуществ для себя, но ради того, чтобы приобрести славу для Бога.
Или не знаете, что неправедные Царства Божия не насле​дуют ? Не обманывайтесь: ни блудники, ни идолослужители, ни прелюбодеи, ни малаши, ни мужеложники, ни воры, ни ли​хоимцы, ни пьяницы, ни злоречивые, ни хищники — Царства Божия не наследуют (1 Коринфянам 6:9-10).
Здесь Павел обращается к церкви в Коринфе, которая уже была самым отвратительным образом отмечена без​нравственностью. Апостол дает явно понять, что если они и дальше будут вести себя неправедно и блудодействовать, то не унаследуют Божьего Царства. Это предупреждение было направлено не к неверующим, которые и так находятся в обольщении, а к христианам, которые должны были знать, что могут быть обольщены вместе с миром, если будут ду​мать, что автоматически унаследуют Божье Царство.
Отлучение

как напоминание о том, что изгнание из Царства Божьего может быть вечным. Тьма внешняя не является чем-то при​ятным. Вы можете быть спасенными от пламени ада, но при этом быть отлученными от вечного общения со святы​ми Божьими и победителями. По Своей милости Бог учре​дил в этой жизни отлучение от общения, которое является напоминанием о возможности вечного наказания. Если ваш грех достоин отлучения, то вы также являетесь канди​датом на изгнание из Царства Божьего.
На Церкви лежит выдающаяся ответственность: откры​вать то, что имеет отношение к вечности, еще в настоящей жизни. Она должна призывать к покаянию, которое приво​дит к прощению грехов, а также удерживать людей от гре​ха, потому что это сохранит их для небес. Если человек достоин отлучения на земле, то, тем более, он достоин от​лучения ив вечности. Церковь всегда была представителем Бога, в задачи Которого входит донесение людям вести о том, что они должны определить свою вечную участь. Если Бог за неверие не позволил войти в обетование целому на​роду Израиля, то почему мы думаем, что Он за тот же грех не отправит христиан в место вечного плача. В тот момент, когда мы предстанем перед Богом, мы увидим, что относи​лись с пренебрежением и презрением к тому, что действи​тельно было истинным, и теперь понесем за это вечную расплату, — и уже ничего нельзя будет исправить. Попав навсегда во внешнюю тьму, мы останемся не только без на​грады, но и без общения того рода, которое наполняет веч​ность радостью. Бог предупреждает нас: «Наставляйте друг друга каждый день, чтобы кто из вас не ожесточился, оболь​стившись грехом». Мы не сможем быть друг для друга теми, кем должны быть, если не начнем рассматривать наши вза​имоотношения в контексте вечности.
Отлучение от общения на сегодняшний день потеряло свое истинное значение. Мы можем с легкостью «порхать» из одной церкви в другую, и при этом нам не будут задавать никаких вопросов. Отлучение от церкви в первоапостольские времена означало полное отделение от общества святых. Это было очень суровым наказанием, которое рассматривалось
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Апокалиптический взгляд
и «благословенная надежда» Церкви
Бог предусмотрел, чтобы Церковь в каждом поколении имела динамическое апокалиптическое ожидание, и что​бы это было для нее нормой. Апокалиптическое ожидание всегда должно было иметь резонанс у Божьего народа. Это должно было быть динамической характеристикой Церк​ви во всех поколениях. И дело не в хронологии, а в верно​сти Бога, Который дал обещание о Своем возвращении. Современная Церковь не имеет живого ощущения того, что мы движемся по направлению к концу, который, на са​мом деле, станет новым началом.

Апокалиптический взгляд — это вера в то, что силы са​таны, контролирующего сейчас этот временный, не имею​щий надежды мир, вскоре будут окончательно побеждены, и правление зла завершится прямым Божьим вмешатель​ством. Однако в данный момент праведники подвержены влиянию со стороны демонических и человеческих факто​ров. Вопрос демонического влияния люди часто не хотят рассматривать вообще или, в лучшем случае, согласны рассмотреть его с точки зрения отдельных личностей, нуждающихся в освобождении. В то же время игнорирует​ся тот факт, что жизнь и реальность этого мира подвержена влиянию сатаны. В Писании сказано, что весь мир лежит во власти дьявола, и что единственным его концом является окончательное поражение, изгнание сил зла и пришествие Самого Бога, Который установит Царство Своей правед​ности. Но для многих рациональных христиан все это ка​жется слишком сверхъестественным. И что для них еще более неприятно, так это то, что столицей Божьего Цар​ства будет Иерусалим как центр восстановленного Израи​ля. Все, что делает Бог, рассчитано на то, чтобы задевать человеческую чувствительность. Он точно знает наши уяз​вимые места и всегда предлагает нам на рассмотрение то, что человеку кажется скандальным.


Самым неприятным делом для нас является проповедь людям, обитающим на земле, о том, что их время вскоре ис​текает, что этот мир осужден, что его конец близок, что гря​дет огонь, и что им лучше сейчас познать грядущего Царя. В день Его пришествия уже будет слишком поздно знакомить​ся с Ним, потому что Он грядет как Судья, а не как Спаси​тель. Люди в мире" живут так, как будто все, что они делают, вечно и не имеет конца. Поэтому наша проповедь не привет​ствуется, и люди опять, как и во времена апостола Павла, за​тыкают уши пальцами. Более того, если мы проповедуем с апостольской властью и помазанием, они бросятся на нас со скрежетом зубов. Фактически, любое Евангелие, которое не является апокалиптическим, — это не истинное Евангелие. Оно будет неполноценным, лишенным жизненно важного смысла и динамики. В апокалиптическом взгляде есть то, что принесло в раннюю Церковь ощущение чрезвычайной безотлагательности, ожидания и надежды.

Ибо явилась благодать Божия, спасительная для всех чело-веков, научающая нас, чтобы мы, отвергнув нечестие и мир​ские похоти, целомудренно, праведно и благочестиво жили в нынешнем веке, ожидая блаженного упования и явления славы великого Бога и Спасителя нашего Иисуса Христа, Который дал Себя за нас, чтобы избавить нас от всякого беззакония и очистить Себе народ особенный, ревностный к добрым делам. Сие говори, увещевай и обличай со всякою властью, чтобы ник​то не пренебрегал тебя (Титу 2:11-15).
Это — еще одно великое апостольское подведение итогов веры. Ожидание космического события: явления Господа и пришествия другого Царства, — выглядит почти парадок​сально. Во время ожидания мы не «тянем время», но ревно​стно стремимся к добрым делам, потому что они также имеют вечную значимость. Например, мы отвергаем мирские похоти. Это — вопрос нравственности, и обладание таким взглядом привносит в нашу жизнь определенные требования. Мы жи​вем в преходящем мире, наполненные великими целями, но при этом постоянно ожидаем великого завершения земного века. Последним свидетельством Церкви посреди всевозраста​ющей тьмы будет ее всевозрастающий свет. Это — последняя

Божья милость ко всем, кто еще хочет быть спасенным от веч​ной тьмы. Они смогут прийти в те сосредоточения света, ко​торые разбросаны по всему липу земли. Если же они отвергнут это свидетельство, то они отвергнут последнюю благодать, предложенную Богом этому умирающему миру. Таким обра​зом, грядущее крушение еще более обязывает нас к безуп​речной и святой жизни.
Враг яростно противится тому, что имеет отношение к вечности, ожиданию и грядущей надежде, потому что все это приносит в Церковь динамику и угрожает интересам сил тьмы. Апокалиптическая вера ожидает конца этого мира и установления другого. Этот другой мир будет установлен на​вечно, что будет вселенским триумфом Бога над силами тьмы, которые на протяжении всей истории человечества нечестиво правили над Его творением. Пришествие Господа обозначит окончательное поражение сатаны, установление Божьего Царства во славе и оправдание Его верных святых, которые выдержали последний яростный натиск противобор​ствующих сил тьмы. Также во исполнение Божий заветных обетовании будет восстановлен Израиль, будет воссоздана скиния Давида и Божье правление распространится на все народы. Таким будет сценарий событий, завершаю​щий итог, понимание которого в той или иной степени ут​рачено Церковью, хотя мы и думаем, что обладаем им. Простые разговоры о пришествии Господа как о доктринальной истине, имея при этом желание избежать жест​кого времени бедствий, — это не является проявлением веры в смысле благословенной надежды.
Выражение «настоящий век» подразумевает, что грядет другой. Отказ от мирских похотей не означает просто от​каз от участия в сексуальных оргиях. Похоть — это любое желание, не исходящее свыше, или же, говоря иначе, авто​ром которого не является Сам Бог. Согласно этому опреде​лению, похоть может проявляться через что угодно, даже через такие безобидные вещи как торговый каталог. Если вы движимы им больше, чем Богом, то это уже является похотью, исходящей снизу. Мы должны отказываться от похотей. Это будет болезненно, потому что любой отказ

связан с болью. В рекламе товаров есть определенная сила искушения, которая пытается затянуть нас в свой «водово​рот». Она вызывает в нас стремление к роскоши и разно​образию, возбуждая наши плотские желания, а это лишает нас вечной перспективы. Мы даже придумали, как «лега​лизовать» плотские желания и похоти, но это удаляет на​ше сердце от Бога. Мы стали относиться ко всему этому, как к чему-то обычному. Мы привыкли к этой рекламе, мы пользуемся этими товарами, мы носим эту одежду, и по​степенно таким образом мир начинает все больше и боль​ше влиять на нашу жизнь, угашая наш дух.
Жить рассудительно — это также означает быть осторож​ным относительно того, что мы себе позволяем, и что мо​жет нанести вред нашему духу. Сегодня психологи и другие подобные специалисты принимают участие даже в разме​щении продуктов питания на витринах супермаркетов. Все рассчитывается таким образом, чтобы привлечь взгляд случай​ного прохожего и склонить его к тому, чтобы он приобрел тот товар, который, возможно, ему даже и не нужен. Даже разнооб​разие товаров влияет на наши чувственные запросы и аппетит, вызывая у нас желание иметь одно из множества наименова​ний. Бог дал нам благословенную надежду на Свою поддержку посреди «товарного» давления на наш разум. Это — особая надежда, которая укрепляла и воодушевляла как святых в древ​ности, так и раннюю Церковь. У Авраама была эта надежда, ко​торая укрепляла его, хотя он жил четыре тысячи лет назад.
Демонические начальства и власти не могут выносить, когда кто-то ожидает другое Царство, отличное от их соб​ственного. Если мы начнем мыслить эсхатологически и апокалиптически, ожидая конца мира, нового будущего и вечного Царства, отличного от мирского, то мы становимся «меченными» для сил тьмы. Более, чем вероятно, что мы по​теряем какую-то часть своего имущества, или, по крайней мере, испытаем какую-нибудь другую форму противостоя​ния. И только такие люди могут иметь истинную радость. Ли​шаясь чего-то, мы можем восхвалять Бога, потому что это не произошло бы без Господнего изволения, и на небесах у нас есть гораздо более великое и непреходящее имущество и награда.
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Бог же надежды да исполнит вас всякой радости и мира в вере, дабы вы, силою Духа Святого, обогатились надеждою (Рим. 15:13).
Библейская надежда — это не человеческий оптимизм. Она связана с ожиданием грядущего и того, что находится за преде​лами видимого в настоящий момент. Если она не оказывает на .нас непосредственного влияния сейчас, то такая надежда не яв​ляется истинной. В этом и заключается уникальность веры: то, что является далеким и находится в будущем, оказывает непо​средственное и практическое влияние на нас уже сейчас. Есть «изобилие», связанное с надеждой, которое недостижимо ка​ким-либо другим способом. Сама природа веры связана с изоби​лием. Все, что меньше изобилия, является ненормальным и не соответствует стандарту веры, и потому не должно удовлетво​рять нас. Радость приходит с небес. Она исходит от Бога и не мо​жет быть достигнута миром. Единственный способ получения этой радости — иметь изобилие надежды, когда мы можем на​слаждаться покоем и радостью. Другими словами, подлинной радости можно достичь только через изобилие надежды, — и ни на каком другом основании.
Надежда — это ожидание чего-то в будущем. Надежда — это целеустремленная уверенность в том, что однажды вы получите то, что еще невидимо и находится далеко. Мы не можем быть святыми или совершенными без надежды. Надежда — это со​ставляющая, благодаря которой мы можем верить в то, что во Христе мы достигнем совершенства. Одной из характеристик, которую нужно определить в том, кто хочет быть апостолом, яв​ляется наличие в сердце этого человека надежды. Истинная на​дежда активна, действенна, энергична и полна жизни. Какими бы ни были обстоятельства, каким бы отрицательным ни было воздействие мира, жизнь таких людей находится под влиянием надежды. Надежда — это фактор, который единственный оста​ется непоколебимым и непреклонным. Отсутствие надежды является гарантией деградации человека. Люди в мире, не име​ющие надежды, обречены на ужасную жизнь. Они не видят ни в чем смысла и целесообразности, потому что не имеют надежды.

Ругатели последних дней
Нашу теологию определяет не наш интеллект, а наши
похоти, и их влияние гораздо сильнее, чем мы себе это
представляем.
_
Прежде всего знайте, что в последние дни явятся наглые ругатели, поступающие по собственным своим похотям и говорящие: «Где обетование пришествия Его?Ибо с тех пор, как стали умирать отцы, от начала творения, все остает​ся так же» (2 Петра 3:3-4).
Несмотря на то, что разумом мы придерживаемся кор​ректных доктрин, существует способ, при помощи которого мы можем «насмехаться», при этом фактически не задавая вслух вопроса: «Где обетование пришествия Его?» Я сказал бы, что это — состояние большинства из тех, кто называет себя христианами. Мы преданно соглашаемся с истиной доктрины о втором пришествии Господа, но при этом не ожидаем этого события и не предвкушаем его. Такая надеж​да не является истинной, особенно если мы хотели бы еще пожить в этом мире. Мы живем в хорошем месте, чувствуем себя в безопасности и комфортно, и если у нас возникают какие-то проблемы, определенный оптимизм говорит нам, что все закончится хорошо. Мы не ищем другой реальности, и наш взгляд на веру скорее сформирован нашим образом жизни, а не истиной. Мы склонны принимать то, что укреп​ляет или успокаивает нас, живя так, как мы сами избираем. Кроме того, на выбор образа жизни очень большое влияние оказывает точка зрения людей.
Ругатели, о которых говорит апостол Пётр, находятся не в мире, а в Церкви. Если вы хотите, чтобы ваша теология был чистой, а доктрины верными, — проверьте свой образ жизни. Что есть в нем такое, что могло бы испортить вашу репутацию? Чему из того, что вы хотели бы сохранить навсе​гда, угрожает конец мира? Если вы хотите продолжать жить так же как и раньше, то вы не примете с энтузиазмом апока​липтический взгляд, говорящий о том, что грядет конец всему на земле. Вы либо найдете способ, который аннулирует это
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ожидание, либо будете признавать его только умственно, по​верхностно и церемониально, но ваше сердце при этом будет привержено другой вере.
Следует рассмотреть также вопрос добровольного избра​ния бедности как образа жизни. Павел сказал, что он был бедным, но, в то же время, обогатил многих. У Иисуса не было места, где Он мог бы приклонить голову, и потому можно сказать, что существует связь между апостольской властью и бедностью. Тем не менее, сатана сильно извратил это представление. Например, существует целая традиция посвящения священников-монахов, которые добровольно связывают себя обетом бедности. Конечно, среди них дей​ствительно есть истинные верующие, но я сейчас говорю о другом. Даже, несмотря на то, что мы можем жить по стан​дартам, которые позволяет нам наш доход, оправдан ли по​добный образ жизни с точки зрения нашей веры и ожидания грядущего пришествия Господа? Можем ли мы добровольно уменьшить свои запросы и упростить их, находясь в гармо​нии с апокалиптическим взглядом? Можем ли мы придер​живаться его, продолжая при этом вести противоречащий ему образ жизни, без того, чтобы это не затрагивало ис​тинность этого взгляда?
Невоздержанный образ жизни и потакание своим прихо​тям несовместимы с апокалиптическим взглядом. Мы не сковываем себя какими-либо дисциплинарными рамками, но все таки добровольно решаем придерживаться определен​ного поведения. Мы не можем посвящать себя ценностям, установленным лжебогами этого мира, зная, что вскоре они будут свергнуты и уничтожены в пришествие Господа. Такой взгляд призывает нас к серьезному отношению к тому, как мы живем. Это — призыв к безупречности, тем более в мире, который настолько быстро погружается в грех и безнравственность, что безупречность сразу же выделит вас перед людьми. Это сделает вас кандидатом на притеснения с их стороны, потому что вы не являетесь «одним из них», и ваша безгрешность вызовет у них гнев и противление.
Даниил отказался питаться с царского стола. Очевидно, это был роскошный стол с изысканными яствами и редкостными

деликатесами, и, конечно же, все это приносило чувствен​ное удовольствие. Если бы Даниил сел за этот стол, как это сделали лжепророки, сев за стол Иезавели, то разве смог бы он быть в своем поколении Божьим инструментом и при​нять откровение о Его тайнах? Примечательно, что книга пророка Даниила начинается с описания его отказа от при​общения к царскому столу. Это — более, чем вопрос еды, хотя и этот аспект нельзя исключать. Скорее, это вопрос образа жизни, который мы должны решить, если собираемся занять положение оппозиции этому осужденному миру. В то время, когда все вокруг стараются приобрести то, что поддер​живает их образ жизни, мы должны возложить на себя добро​вольные ограничения и упростить свой образ жизни. Можем ли мы это сделать, учитывая то, что при этом нам придется оказать сопротивление тому, что нам предлагается, — даже тому, что является допустимым?
Говорим ли мы сами себе: «Это, в действительности, не так уж важно, и представляет собой чисто академический интерес»? Если мы думаем подобным образом, то это, по су​ществу, является насмешкой. Существуют ругатели, кото​рые насмехаются вслух, и ругатели, которые насмехаются в сердце, и мы с удивлением можем обнаружить себя среди них. Но еще более мы можем быть удивлены, обнаружив, что причина, по которой мы в сердце насмехаемся и от​вергаем апокалиптический взгляд, заключается в том, что избранный нами образ жизни очень важен для нас, и мы не хотим отказаться от него.
В поиске благословенной надежды славного явления ве​ликого Бога заключалось настоящее блаженство и такое ду​ховное измерение, которое вошло в повседневную жизнь Церкви и сделало ее способной не обращать внимания на страдания и отвержение. Это было ожидание чего-то, что грядет, и грядет скоро. То, что они ожидали, надвигалось и вскоре должно было произойти. Оно уже было при дверях, Го​сподь грядет как Защитник и как Судья. Если бы мы сегодня были беспощадно честны, то мы бы признали, что у нас нет благословенной надежды, и что мы свели ее к вопросу возне​сения. Но такая надежда не является библейской.
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Почему ругатели насмехаются? Причина неуважения и пренебрежения, высмеивания и цинизма заключается в же​лании ходить в соответствии со своими собственными похотями. Насмешки — это следствие похотей, а не интеллекта или объективного исследования Писания. То, что для одного является надеждой, для другого представляет объект насме​шек и презрения, и причина этому — различия в хождении жизненными путями. Если мы хотим иметь апостольский взгляд на Писание и правильные ожидания грядущих собы​тий, то мы должны отвергнуть мирские похоти. Единствен​ной силой, которая может успешно разрушить силу похоти, является сила надежды на будущее и ожидания вечности. И это — нечто большее, чем простое снисхождение к доктри​не. Бог увещевает нас твердо держаться исповедания нашей веры — того, что грядет потом.
Апокалиптический сценарий
Апокалипсис — это вмешательство Бога в ход времени и ис​тории посредством Суда, что приведет к концу этого века и обозначит наступление эпохи вечности. Мир безнадежно по​гряз во зле, и будет все больше и больше деградировать до тех пор, пока совсем не останется надежды на его спасительное восстановление. Затем, как завершающее событие наступит Божий Суд и пришествие Бога в Своей славе. Это будет вне​запное явление, Божественное вторжение с небес на землю.
Почему сейчас нет живого ожидания пришествия Госпо​да? Почему то, на что надеялась ранняя Церковь, не осуще​ствилось? Почему, спустя две тысячи лет, надежда на Его приход все еще не претворилась в жизнь? Неужели ранняя Церковь верила в вымысел, преувеличенный взгляд, став​ший пережитком еврейского апокалиптического ожидания восстановления Израиля и прихода Божьего Царства? Апока​липтический сценарий не является приятным. Кому захочется рассматривать конец и разрушение, когда земля расплавится в

пламени огня, а звезды падут со своих мест? Катастрофическое потрясение творения — это не то, что нравится рассматри​вать плоти, но оно является неотъемлемой частью всей апо​калиптической картины.
Грядет финальное опустошение и потрясение, и един​ственное, что делает человека способным принять этот факт, — это та радость, которая следует вслед за апокалипти​ческим концом. И причина этой радости — новое небо и но​вая земля, где обитает праведность. Новое небо и новая земля необходимы потому, что старая земля и старое небо будут подвергнуты окончательному уничтожению Божьим Судом, которым были очищены даже небеса. При этом старое не столько будет аннулировано и заменено, сколько переведено из одной категории в другую, и таким образом все будет преображено.
Это — одна из важнейших причин, по которой первые хрис​тиане продавали свои земли и дома и полагали к ногам апосто​лов вырученные средства, которые затем распределялись между нуждающимися. Какой смысл вам держаться за свое имущест​во? Чего вы ожидаете? На что вы надеетесь, если конец бли​зок и уже «при дверях»? Такой образ мышления приносит определенное освобождение и дает возможность стать щед​рым и великодушным вместо того, чтобы цепко держаться за то, что отложено на будущее. Но если будущее уже близко, и исто​рия мира подходит к концу, и Господь грядет, то зачем же тогда за что-то держаться? Лучше отдать все эти вещи, употребив их в этот завершающий период для нужд церкви, чем оказаться в пришествие Господа смущенно сидящим на том, что вообще не имеет никакой ценности. Эти первые христиане не были обма​нуты, ожидая того, что еще не произошло, хотя с тех пор прошло уже две тысячи лет. То, чего они ожидали, не осуществилось, так почему же Бог позволил им иметь подобную точку зрения? До​пустил ли Бог, чтобы Его народ ожидал то, что не могло прий​ти так быстро? Неужели Бог является обманщиком? Опреде​ленно нет, но в том динамическом ожидании присутствовала определенная жизнь, вера и процесс собирания сокровищ на небесах. Апокалиптическое ожидание всегда было установ​ленной Богом нормой для Церкви во всех поколениях.
130


131

Этот мир становится местом, непригодным для жизни, и если бы не было надежды веры, то мы сами впали бы в отчая​ние. Поэтому, нам нужно утвердить в своем сознании истину, которая была центральной в жизни Церкви с самого начала, и которая опять должна быть воскрешена. День явления Госпо​да — это день установления Его Царства. Наступит эпоха пра​ведности, и из Иерусалима выйдет закон Господень. Бог будет править всеми народами, и потому исчезнет всякая скверна, грязь, порочность и все то развратное, что приветствуется се​годня как нормальное. Мы должны стремиться увидеть день явления Господа. Тот, кто ищет Его с таким стремлением, при​ближает день Его пришествия. Я верю, что это событие не яв​ляется хронологически фиксированным, но всецело зависит от состояния Церкви, ее характера, ее ожидания и живого предвкушения. Апостол Петр написал:
Если так все это разрушится, то какими должно быть в святой жизни и благочестии вам, ожидающим и желающим пришествия дня Божия, в который воспламененные небеса раз​рушатся и разгоревшиеся стихии растают? (2 Петра 3:11-12).
Только видение грядущей славной награды усиливает стремление к пришествию Господа, ускоряя его. Надежда благословенна, потому что она дает способность перенести все то, с чем нам приходиться сталкиваться. Это — убежден​ное ожидание с предвкушением славной награды. Вы не мо​жете дать объяснение мученичеству христиан независимо от надежды на вечную награду. Тот факт, что верующие про​шлого принимали смерть с радостью, стал для их гонителей одним из наиболее сильных свидетельств истинности их ве​ры. Многие из тех, кто вел христиан на сожжение, были во время этого спасены. Они видели людей, которых совер​шенно не беспокоило приближение смерти, и которые переносили казнь с великим терпением и даже радостью, потому что Духом видели уготованную им награду.
Ключевым аспектом древней библейской надежды Изра​иля, утраченной как Церковью, так и евреями, является ве​ра в Бога, животворящего мертвых, и в то, что Он воскресит умерших в Свое пришествие. Сегодня Церковь, по большей части, поддерживает эту доктрину, но при этом, на мой

взгляд, ей не достает живой надежды. Когда христиане гово​рят: «Иисус скоро грядет», — они, в действительности, име​ют в виду свое скорое вознесение. Отсутствие должного освящения в жизни верующих обусловлено отсутствием стимула к тому, чтобы привести в порядок свою жизнь. Если бы мы только мощи взглянуть на Церковь Божьими глаза​ми, то мы бы увидели, что живем ниже апостольских стандар​тов. Достичь динамичного свидетельства и качественного образа жизни, а также готовности разрушить власть эгоиз​ма, можно только тогда, когда мы искренне верим в скорое пришествие Господа, в то, что история этого мира подходит к концу, и в то, что Бог собирается вмешаться в историчес​кий процесс и завершить его вступлением на царство Агнца. Если все это для нас не является реальным и безотлагатель​ным, то мы будем стремиться к материальному и держаться за планы того, как нам обеспечить себе спокойную старость. Если мы не живем так, что сама наша жизнь говорит о вере в скорое пришествие Господа, то наше свидетельство евреям и язычникам превращается в нелепую карикатуру. Мы поте​ряли центральную и фундаментальную опору, которая была неотъемлемой частью мировоззрения ранней апостольской Церкви. Мы уменьшили однажды живую веру до простого конспекта «сухих» доктрин, которых мы придерживаемся. Но такая вера не имеет силы убеждения даже для нас самих, не говоря уже о других людях, и это подтверждает тот образ жизни, который мы ведем.
Божьей волей для христиан во всех поколениях является ожидание конца мира, и это для жизни истинной Церкви должно быть нормой. Мы находимся в неразрывной связи с теми вопросами веры, с которыми христиане сталкивались как в самом начале, так и в наше время, и сегодня эти вопро​сы приближаются к своему разрешению. В этом смысле за прошедшие века ничего не изменилось, и поэтому вечность — это именно то, на что мы должны устремить свой взор.
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Вопрос о демонических начальствах и властях яв​ляется фундаментальным для всякого истинного видения, но при этом его отличительной чертой является то, что мы имеем дело с чем-то совер​шенно невидимым. Существует целая невидимая сфера, в которой обитают ангельские духовные существа, оказывающие очень сильное влияние на поведение и об​раз жизни как отдельных людей, так и целых народов. Этот вопрос во всех отношениях сложный и запутанный. Он сложен сам по себе потому, что нам не знаком, и запу​тан, потому что ему противятся силы тьмы.
Просто удивительно, насколько наивна, невежественна и безразлична Церковь по отношению к демоническим си​лам, несмотря на то, что этот вопрос является абсолютно фундаментальным для всего призвания Церкви! Он имеет
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отношение ко всему, что происходит в физическом мире, и к тому, что связано с Богом. Мы уделяем огромное внима​ние малозначащим вопросам и не обращаем его на эту очень важную тему, что до определенной степени делает всю нашу деятельность бесплодной и тщетной. Мы растрачиваем на​шу энергию попусту и живем лишь на горизонтальном уровне, по-земному, несмотря на то, что нам было сказано Павлом, что «наша брань не против крови и плоти»:
Потому что наша брань не против крови и плоти, но против началъств, против властей, против мироправителей тьмы века сего, против духов злобы поднебесной (Ефесянам 6:12).
Эта «брань» или борьба является тем, что ожидает корпора​тивного совместного участия верующих во Христе. Это — наша борьба. Но кто это такие: начальства, власти, мироправители тьмы века сего и духи злобы поднебесные? Здесь идет речь о це​лой загадочной сфере. Поднебесье, о котором здесь говорит Павел, — это не то небо, где обитает Бог, но определенная об​ласть обитания, расположенная в самой атмосфере над зем​лей. Отсюда мироправители тьмы века сего, осуществляющие контроль над неким духовным слоем над землей, влияют на поведение людей и происходящие в мире события.
В этом стихе из послания к Ефесянам пять раз упомина​ется слово «против». Мы должны знать о том, что в духовном мире идет война, которая длится уже тысячи лет. Это — все​ленский конфликт между царством тьмы и Царством Божьим. Если мы думаем, что вопрос бесов имеет отношение только к личному освобождению, то это говорит о том, что мы совер​шенно упустили из виду всю огромную значимость этого во​проса. Эти демонические начальства и власти очень хотели бы, чтобы мы относились к ним исключительно на уровне личного освобождения, и думали, что только в этом и за​ключается весь вопрос борьбы с ними. Я не имею ничего против личного освобождения людей, но понимание Церкви не должно останавливаться только на этом уровне, потому что это лишает ее более великого и истинного понимания духов​ного конфликта. Происходит духовная борьба за фактичес​кое господство над творением и народами. Мы застыли на уровне личного освобождения вместо того, чтобы перейти к

сражению во вселенском масштабе, — и это вполне может быть стратегической хитростью демонических сил. Им должно быть нанесено окончательное поражение, но это может произойти только тогда, когда Церковь станет дей​ствительно апостольской.
Если мы хотим понять истинное значение веры и Церк​ви, то мы должны рассматривать эти вопросы в контексте конфликта с демоническими начальствами и властями, в противном же случае мы так и не сможем прийти к правиль​ному пониманию. Если церковь не распознает присутствия над собой этой невидимой сферы духовной реальности и ничего не предпринимает для того, чтобы разрушить ее вли​яние над областью деятельности общины, то такая церковь трудится впустую. В жизни пророка Даниила однажды про​изошел случай, когда ему пришлось молиться три недели для того, чтобы пришел ответ. Затем перед ним явился ангел Господень и сказал, что молитва Даниила была услышана Богом с самого первого мгновения, как он начал молиться, однако князь Персии противился и задерживал ответ. Таким образом, мы не говорим о чем-то нереальном. Духовная де​моническая сфера очень реальна, хотя и невидима, и она оказывает очень практическое воздействие на земную жизнь и поведение людей.
Как уже упоминалось ранее, это требует, чтобы Церковь действительно была Церковью в апостольском смысле. Ес​ли она является просто еще одной религиозной организаци​ей, куда люди приходят для того чтобы поприсутствовать на служениях, оставаясь при этом собранием изолированных друг от друга индивидуумов, то такая церковь не готова к борьбе. При этом христиане должны сознавать, что борьба с демоническими властями является Божьим предназначени​ем, а не просто тем, что мы делаем сами по себе. До тех пор, пока Церковь не станет в этом едина, она не сможет всту​пить в духовное сражение, и именно по этой причине демо​нические начальства и власти делают все возможное для того, чтобы внести разделение между церквами и отдельны​ми личностями. Они хотят удержать христиан от того, чтобы они стали действующим в единстве выражением Божьей
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жизни, и смогли вести духовную борьбу. Мы сами должны понять это и принять видение того, как Церковь входит в эту сферу духовной реальности. Это противоречит нашей собственной плоти, потому что на духовное сражение требуется время, оно означает отказ от обособленности и го​товность встретиться с некоторыми трудностями. Мы предпочитаем, чтобы Церковь находилась в ее теперешнем состоянии. Нам нравится быть анонимными и наблюдать за происходящим со стороны, вовремя выкрикивая «аминь!» и «аллилуйя!». Мы не хотим быть востребованными, но если мы собираемся стать теми, кто прославит Божье имя и по​разит демонические начальства и власти, мы должны сра​жаться против собственной плоти и собственной лени.
Бог с самого начала предназначил для Церкви иметь та​кой апостольский взгляд. Апостольство — это определенное видение реальности, определенный склад ума и восприятия, в особенности по отношению к тому, что является невиди​мым. Апостольский взгляд видит духовное сражение, кото​рое не прекращается от начала творения, во вселенском контексте. Вначале было восстание на небесах, и треть анге​лов последовала за своим князем, взбунтовавшись против Бога. Этот бунт продолжается и по сей день. Все было сотво​рено Богом — даже демонические начальства и власти. Эти ангельские творения являются некоей группой духовного мира, первоначально созданной Богом для Его собственных целей. Но они восстали против своего Творца, и в результа​те стали группой падших ангельских созданий.
Грехопадение
Мы не до конца понимаем значение слова «грехопаде​ние». Оно имеет отношение не только к Адаму и Еве, но затрагивает и все остальное творение. Грехопадение стало самой значительной трагедией, величайшим крахом и крупнейшей катастрофой за всю историю творения. Оно
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привело в упадок всю вселенную, включая мир ангелов. Эти падшие ангелы под предводительством сатаны все еще занимают свои руководящие позиции. Они были созданы для существования в сфере над землей, чтобы способство​вать и содействовать спасительной работе Божьей. Своим влиянием они должны были поддерживать определенный порядок, и это было бы благоприятное влияние, соответ​ствующее Божьим намерениям. В результате люди жили бы в атмосфере открытости к тому, чтобы искать Бога, по​знавать Его и принимать Его спасение. Хотя первоначально они, согласно Божьему намерению, должны были оказывать положительное влияние, помогая Богу в осуществлении Его целей, сейчас они осуществляют свои собственные цели. Их правитель сатана стремится к тому, чтобы люди поклонялись ему, а не Богу. Он хочет заполучить преданность и внимание к себе, утвердить свои собственные ценности, противоположные Божьим, и таким образом отвратить людей от Бога. Эти демо​нические начальства занимают свои руководящие позиции, ис​пользуя их в своих целях, чтобы стать богами этого мира.
Мы можем увидеть это на примере рас и наций. Расы и нации создал Бог, но Он сделал это не для того, чтобы они начали поклоняться сами себе как идолам. Это явно про​явилось во времена нацистов, когда немецкий народ пре​вознес себя выше Бога. Так, демонические начальства и власти управляли целым народом для того, чтобы привлечь к себе поклонение и внимание людей. Даже тем немецким богословам, которые не хотели рассматривать вопрос демо​нических властей, пришлось лично столкнуться с ними в том язычестве, насилии и смерти, которые характеризовали фашистскую Германию. Когда эти силы тьмы дорвались до правления, они завладели преданностью людей во имя расы и нации и установили новый порядок, который был извра​щенным проявлением духа антихриста.
Кто-то мудро сказал, что Германия проиграла Вторую мировую войну, но тем духовным силам тьмы, которые ста​ли движущей силой этой войны, не брошен вызов и по сей день. Нацистский режим был подавлен военным путем, однако духовные власти, которые проявили себя через немецкий народ
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и привели к фактическому уничтожению большой части ци​вилизованного мира, все еще существуют. Те же самые духи «парят» не только над немецким, но и над всеми остальными народами, ожидая удобного случая для того, чтобы опять прийти и заявить о себе. При этом целый народ может быть привлечен к осуществлению самых сатанинских по своей сути целей. Мы будем глупыми и наивными, если будем добровольно продолжать оставаться в неведении относительно этих реалий.
Мы даже не представляем себе, насколько велико влияние на мир демонических начальств и властей. Нацизм поразил не какой-то примитивный народ, но самую выдающуюся и развитую цивилизацию в мире. Более того, период нацистов длился на протяжении целых десяти лет. Эти духовные влас​ти зашли слишком далеко и открыли свое истинное лицо. Их уже не удовлетворяло то, что они оказывают свое влияние не​видимо, и потому они овладели целым государственным ап​паратом. Если мы не осознаем истинный смысл нацистского феномена, то будем продолжать находиться в неведении, что будет для нас трагично. То, что происходило в нацистской Германии, — это прообраз реальности последних дней, когда откроется антихрист. То, что было завуалировано и скрыто, будет обнаружено и явлено в открытой вражде против Бо​га. Мы приближаемся к завершающему этапу истории, в который демонические начальства и власти будут пытаться полностью завладеть всем миром.
Бог создал эту руководящую сферу для поддержки творе​ния, но сегодня духовные власти, господствующие в воздухе, действуют в оппозиции всему тому, к чему они изначально бы​ли предназначены. Они ведут себя так, как будто именно они являются исходным основанием и причиной бытия. Они присвоили себе власть, которой Бог их не наделял, и начали смотреть не себя как на что-то совершенное. И они взяли те понятия, которые были установлены Богом как окончатель​ные, и превратили их в что-то неуместное, как это было, к примеру, с вопросом вечности. Демонические власти перевер​нули всю систему ценностей «с ног на голову», но приходящие в мир апостолы все становили на свои места. Они возвращали

творению первоначальное видение, определенное Богом, которое было утеряно из-за того, что все народы приняли демонический порядок. Апостолы возвращали истинные ценности, ради которых Бог и сотворил все.
Вы спросите: «А насколько влиятельными являются эти духовные силы тьмы, господствующие в воздухе?» Они бы​ли достаточно влиятельны для того, чтобы распять Христа:
Мудрость же мы проповедуем между совершенными, но мудрость не века сего и не властей века сего преходящих, но проповедуем премудрость Божию, тайную, сокровенную, ко​торую предназначил Бог прежде веков к славе нашей, кото​рой никто из властей века сего не познал; ибо если бы познали, то не распяли бы Господа славы (1 Коринфянам 2:6-8).
Апостол Павел говорит здесь не о Понтии Пилате и даже не о Синедрионе, но о «властях века сего». Он имел в виду демонические начальства и власти, господствующие в возду​хе: невидимые, сверхъестественные, находящиеся превыше земли, действующие через мирских и земных правителей, ни​чего не знающих об их влиянии. Они проявили свое правле​ние через Понтия Пилата и Синедрион. Другими словами, они проявляются даже через самые лучшие религиозные и гражданские формы правления. Законы власти Рима всегда рассматривались как выражение законов цивилизации. Большинство современных правовых норм берет начало в законодательстве Римской империи. Римский закон и иу​дейская религия, которые были, так сказать, лучшими представителями в своих «номинациях», сообща распяли Господа славы. Но, фактически, они сами были вдохнов​ляемы мироправителями века сего. Если бы демоничес​кие власти понимали Божью мудрость, то они не распяли бы Господа славы. Они действовали на основании своей собственной мудрости, которая основана на применении силы, запугивании и угрозе смерти.
Для демонических властей характерен цинизм и неверие, глубокий эгоизм и тщеславие. Несмотря на то, что Бог про​возгласил их поражение, они не верят этому и действуют с самонадеянностью и надменностью вопреки тому, что ска​зал Бог относительно их будущей участи.
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А говорил (сатана) в сердце своем: «Взойду на небо, выше звезд Божиих вознесу престол мой и сяду на горе в сонме богов, на краю севера; взойду на высоты облачные, буду подобен Все​вышнему» (Исайя 14:13-14).
На это Бог ответил: _   Но ты низвержен в ад, в глубины преисподней (Исайя 14:15).
Самонадеянность и надменность — это основополагаю​щие характерные черты мироправителей тьмы. Все падшие ангелы имеют характер самого сатаны, и потому разделят вместе с ним вечную участь в огненном озере. Они имеют определенное знание, но это знание ограничено, потому что, в противном случае, они не распяли бы Господа славы. В Божьих намерениях была сокрыта мудрость, и Агнец Бо​жий был заклан от создания мира. Господь удивительным образом предвидел еще при начале творения, что Его Сын воплотится на земле и умрет. Но эта мудрость была сокрыта, и демонические власти, как бы хитроумны они ни были, не могли ее увидеть. Мы должны знать об уловках дьявола. Он коварен, лукав и очень хитер. Однажды он был помазанным херувимом, ангелом света, обладавшим замечательным ве​ликолепием, которое и привело к его гибели, потому что его характер противоречил его дару. Точно так же, если у кого-либо из нас характер не соответствует дарованию или при​званию, то мы погибнем.
Вселенское окружение
Даже само слово «вселенная» является чуждым для вос​приятия современной Церкви. Мы не мыслим вселенскими категориями. На первом плане у нас стоят личностные во​просы; затем — то, что касается местности, в которой мы живем; затем — категории в масштабе страны, и, может быть, мы уделяем некоторое внимание всему миру в целом. Однако, понятие вселенной находится выше всех этих ка​тегорий, хотя и содержит их. Апостольский взгляд — это
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вселенский взгляд, и, тем не менее, я не могу дать точное определение слова «вселенная». Это понятие представляет собой нечто большее, чем просто межпланетное простран​ство, и является тем окружением, в котором выполняется Божья работа по спасению Его творения. Это описано в послании к Ефесянам 3:8-12:
Мне, наименьшему из всех святых, дана благодать сия — благовествоватъ язычникам неисследимое богатство Христо​во и открыть всем, в чем состоит домостроительство тайны, сокрывавшейся от вечности в Боге, создавшем все Иисусом Христом, дабы ныне соделаласъ известною через Церковь на-чалъствам и властям на небесах многоразличная премудрость Божия, по предвечному определению, которое Он исполнил во Христе Иисусе, Господе нашем, в Котором мы имеем дерзнове​ние и надежный доступ через веру в Него.
В Божьих глазах это настолько важно, что Он не посчитал слишком расточительным создать целую вселенную для то​го, чтобы эта тайна была открыта. Только одно это понима​ние произведет революцию во всем нашем представлении о Боге. У Него есть намерения для Него Самого, которые не имеют абсолютно ничего общего с теми преимущества​ми, которые получаем мы как Церковь, или даже с тем, что будет проявлено в мире. Эти намерения не подразумевают ничего, что принесло бы какую-то выгоду этому миру. Это — исключительно и всецело предназначено для удовлетворе​ния сердца Божьего. Более того, это настолько важно, что Бог решил создать вселенную, чтобы сейчас эта тайна могла быть раскрыта через Церковь.
Другими словами, все творение в Божьих глазах было не​обходимо для того, чтобы могла возникнуть Церковь. Это понимание переворачивает все «вверх дном». Мир думает, что он был создан ради него самого, и что он может иметь великие города, коммерцию, торговлю, культуру и все ос​тальное, что прославляется людьми. Этот мир смотрит на Церковь как на «воскресное явление», которому общество позволяет существовать, потому что оно не причиняет бес​покойств человечеству и тому, что для него важно. Но это противоречит тому, что говорит Бог. Церковь и сама не видит
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этого, полагая, что была поставлена для того, чтобы опреде​ленным образом благословлять людей, восполняя их нужды. Это — нелепая карикатура на то предназначение Церкви, которое было предусмотрено Богом при ее сотворении. Церковь не предназначена для того, чтобы угождать людям. Она не является просто организацией, созданной для того, чтобы служить интересам людей посредством различных программ и служений. Следует с прискорбием отметить, что сегодня Церковь, даже в самых лучших ее формах, по боль​шей части опустилась до этого печального состояния, что в точности соответствует отсутствию у нее познания вечных Божьих намерений. Фактически, до тех пор, пока мы не отождествимся с вечной Божьей целью, определенной для Церкви, и не начнем стремиться к тому, чтобы осуществить ее, мы никогда не восполним нужды людей. Как только мы поймем это, мы начнем осознавать, что наша работа и карь​ера является второстепенным, простейшим аспектом Божь​его обеспечения, необходимым лишь для того, чтобы душа продолжала оставаться в теле.
Почему Церковь всегда с такой настойчивостью стремит​ся найти себе какое-либо занятие? Почему она обязательно должна иметь программы или что-то, что оправдывало бы ее существование? Возможно, ответ заключается в том, что Церковь не рассматривает себя с какой-либо другой точки зрения, кроме как восполнения текущих нужд. Она не видит того, что было дано ей Богом как средство обес​печения и основание, а именно: принятие вечного предна​значения. Это освободило бы Церковь от обязанности что-то делать и осуществлять.
У меня не достаточно слов для того, чтобы запечатлеть это понимание в вашем духе. Если оно не найдет места в вашем сердце, и вы не захотите понять этого, то вы буде​те «хромать» как в служении, так и в познании Бога. Вы должны понять вселенский контекст самой веры, и что существует драма нравственного и вселенского характера, которая началась еще при сотворении мира, и движется к своему завершению. И финал этой драмы должен быть осуществлен самой Церковью.

Церковь не плавает в воздухе, но существует на земле, и Бог сотворил землю для того, чтобы через Церковь была яв​лена некая тайна. Другими словами, весь наш взгляд на тво​рение должен быть взаимосвязан со взглядом на спасение. Бог не сотворил вселенную для того, чтобы мы могли наслаж​даться преимуществами земной жизни, хотя это действитель​но дано нам для радости. Его целью является демонстрация через Церковь многоразличной премудрости Божьей на-чальствам и властям, господствующим в воздухе. Эта цель согласуется с той вечной целью, которая была достигнута Богом через нашего Господа Иисуса Христа. Это — вечная Божья цель для творения и для Церкви. Церковь, которая предпочитает ничего не знать о вечной Божьей цели, и не посвящает себя осуществлению этой цели, не считая ее для себя первостепенно важной, не является истинной. Какое бы глубокое впечатление Церковь ни оказывала, — если она безразлична к вечной Божьей цели, то она не является Цер​ковью в апостольском и пророческом смысле. Для того чтобы стать истинной Церковью, мы должны принять вечную Божью цель, даже если мы и не видим каких-либо практических причин для того, чтобы сделать это. Факти​чески, мы обнаружим, что Божья цель ни коим образом не служит осуществлению наших целей. Она не помогает челове​честву и, похоже, не облегчает каких-либо существующих в этом мире болезней. Божья цель — это всецело вопрос тайны, которая должна быть раскрыта перед начальства-ми и властями, господствующими в воздухе. Церковь, ко​торая готова сделать это, таким образом делает известной многоразличную премудрость Божью. И это уже само по себе — мудрость Божья.
Мудрость этого мира, основанная на эгоизме и практи​цизме, говорит: «Какую выгоду я извлеку для себя, если сделаю это? Что в этом есть для меня?» Но мудрость Божья всецело жертвенная. Она основана на интересах не челове​ческих, но Божьих. В ней нет никакой выгоды для нас, но, что более вероятно, — искупительные страдания ради того, чтобы осуществить Божьи намерения. Во всех аспектах это полностью противоречит главенствующему в мире образу
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мышления. Мудрость этого мира гласит: «Заботься прежде всего о себе. Смотри на свои собственные интересы. Побеспо​койся о своей безопасности. У тебя есть только одна жизнь».
Существует власть эгоизма (даже в духовных вещах), ко​торая должна быть разрушена. Принципиально важным фактором, данным Богом для нарушения «орбиты» движе​ния вокруг собственного «я», является вопрос вечных Божьих намерений. У нас не будет здравого, неискаженного понима​ния до тех пор, пока в наши сердца не придет вечность, и мы не начнем рассматривать ее ради Него. Мы будем обречены на духовную самовлюбленность и рассматривание всего только с точки зрения влияния на нас. Эта власть может быть разрушена только через принятие цели, которая на​много превосходит нашу: вечной цели Божьей. И что же при этом скажут силы тьмы? «Это — абсурд. Ты не можешь так поступать. Это нерационально и противоречиво. Сама при​рода говорит тебе о том, что эгоизм и принцип выживания лежит в основании жизни. Это же очевидная истина. Ты же видишь в Декларации о независимости, что стремление к счастью — это очевидная истина и твое неотъемлемое право. Твое счастье существует сейчас, в этой жизни, и именно об этом ты должен беспокоиться». Именно так гласит мудрость этого мира, но Бог ожидает демонстрации другой мудрости, и против этого совместно противятся плоть, мир и дьявол.
Существует вечная цель, которая имеет отношение ис​ключительно к удовлетворению Самого Бога. Он говорит, что те люди, которые будут готовы принять для себя цель, не приносящую им никакой выгоды, и сделать ее в своей жизни первоочередной целью, поступают в соответствии с мудростью Божьей. Именно такая мудрость была продемонстрирована на Голгофском кресте! Это был отказ ради интересов других от того, что было связано с собственной жизнью и удовлетворе​нием собственных потребностей. Другими словами, муд​рость Божья — это способность отказаться от своей жизни, не считая ее чем-то ценным для себя. Такая мудрость основана на слабости и юродстве. Мудрость этого мира живет для себя, для собственной сохранности и для собственных преимуществ, в то время как Божья мудрость живет для других. Бескорыстная

мудрость — это также мудрость Божьего Сына, Который нико​гда ничего не делал от Себя и для Себя, но жил всецело ради ис​полнения воли Своего Отца.
Демонические начальства и власти делают людей ответ​ственными за их собственный эгоизм. Можно также сказать, что это распространено и в среде христианских служителей, которые посещают библейские школы ради диплома, позво​ляющему им начать собственное служение. И затем они могут за один день из молодежного лидера превратиться в помощ​ника пастора, а затем — в старшего пастора, и так далее. За всем этим часто лежит подсознательная предпосылка: «Что в этом есть для меня?» Поскольку мы сами подвержены влиянию эгоизма и управляемы им, нам нечего сказать демоническим начальствам и властям. Тут возникает вопрос: как мы можем освободиться от подавляющей власти эгоизма, который, ка​жется, является неотъемлемой частью самой человеческой при​роды? Бог разрушил эту власть на Голгофском кресте.
«Сойди со креста, и мы поверим в Тебя», — кричала тол​па Иисусу, но Он не сделал того, о чем они кричали. Если бы Он сошел со креста, поступив таким образом в эгоистичных интересах ради спасения Своей жизни, то Он поступил бы против мудрости Самого Бога. Оставаться на кресте до смерти — это демонстрация совершенно другой мудрости. Хотя мы и живем, мы живем не для себя, а для Бога и Его славы. Это имеет силу освобождать от эгоизма и жить ради Божьей славы и той силы, которая есть в самом Кресте.
Столкновение двух мудростей
Мы должны понять, что существует столкновение двух муд​ростей. Даже само слово «мудрость» немного сбивает нас с тол​ку, потому что бы думаем о нем как о сноровке и применении знаний. Но более подходящим определением мудрости может
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быть «нравственные Божьи ценности». Она имеет отношение к Божьему характеру, и именно потому Церковь должна в точнос​ти демонстрировать собой, Каким является Бог. Это — то, что показал Иисус во время Своего пребывания на земле. Все, что Он делал, было исполнением намерений Отца. Он не заботился о Себе, даже несмотря на то, что это привело к Его собственным страданиям и смерти. Бог ожидает от Церкви точно такой же по​всеместной демонстрации Его характера, чтобы мог наступить конец этого века. Когда мы начинаем серьезно относиться к Бо​гу и к Его Слову понимая, что оно может быть исполнено толь​ко через Церковь, тогда мы начинаем также осознавать, что Бог призвал нас не просто к бессистемным собраниям верующих по воскресеньям. От нас требуются серьезные ежедневные взаимо​отношения с Ним и совместное духовное возрастание.
В тот момент, когда мы как Церковь скажем этому призыву: «Да», — мы станем помеченными для демонических начальств и властей, и они будут испытывать серьезность наших намере​ний. Мы откроем себя для нового вида противодействия, а может даже и гонений. Вполне возможно, что те христиане, ко​торые интуитивно чувствуют эту опасность, умышленно обхо​дят стороной вопросы, приводящие к столкновению, не желая привлекать к себе внимание демонических начальств и властей. Тем не менее, Бог допускает такое противодействие, потому что оно повышает качество и улучшает характер Церкви, преодоле​вающей духовную оппозицию. Это — вселенский контекст Церкви, находящейся среди этого мира.
Мы можем много говорить о духовных сражениях и «ме​тодах» ведения духовной войны, однако если мы не понима​ем, с чего эта война начинается, то даже все эти разговоры могут быть пустыми. Может случиться так, что в тот момент, когда мы будет думать, что поражаем силы тьмы, они будут просто смеяться над нами. Заявление беса, представленное в книге «Деяния»: «Иисуса знаю, и Павел мне известен, а вы кто?», — это серьезное обвинение, которое звучит актуаль​но и по сей день. Кто-то сказал: «Не беспокойтесь о том, как на вас смотрят люди. Гораздо больший интерес представля​ет то, как на вас смотрят силы тьмы. Если они смотрят на вас как на того, кого следует опасаться, то вы находитесь в

гораздо лучшем положении, чем в том случае, когда приняли бы почести от людей. Бесы боятся каждого, кто серьезно от​носится к Божьему Слову, к Господству Бога и к Его целям».
Мы узнаем, насколько мы успешны как Церковь, до той степени, до какой демонические силы признают нашу под​линность. Нелепо верить, что крик и так называемые «захва​ты городов для Христа» могут произвести хоть какой-либо эффект, как будто все дело заключается в громкости нашей молитвы или в использовании правильной терминологии. Суть духовной войны — в единстве, а также в качестве и подлинности христианской жизни. Демонические силы с большой радостью позволят вам выглядеть искусным в мо​литве и в правильных доктринах, но они начинают дрожать от страха, когда все это становятся настоящим. Когда они увидят подлинность жизни и характера, сораспятых Христу, тогда они в ужасе убегут прочь, потому что столкнутся с жизнью воскре​сения Самого Бога. Бесы знают, с чем нужно считаться.
Если Церковь руководствуется мудростью этого мира, то она не представляет эффективной оппозиции демони​ческим силам. Сатане может оказать противодействие только апостольская подлинность, или же, говоря иначе, демонические власти должны увидеть реальность небес и Божью мудрость, ставшие эффективным основанием жизни Божьего народа. Такое требование связано с кар​динальным смещением всех жизненных взглядов и цен​ностей, и сделать это не так то легко. Поэтому, нам нужно глубоко проникнуть в эту тайну, ...дабы ныне соделалась из​вестною через Церковь начальствам и властям на небесах многоразличная премудрость Божия... (Ефесянам 2:10а).
Павел написал эти слова две тысячи лет назад, но они и сегодня не потеряли своей актуальности. Мы все еще долж​ны продемонстрировать начальствами и властям на небесах многоразличную премудрость Божью. На первый взгляд ка​жется, что все это не имеет никакого отношения к практи​ческим аспектам жизни, и дьявол стремится, чтобы именно так вы и думали. Он хочет, чтобы то, что имеет отношение к вечности, выглядело для нас неуместным. Но истинным яв​ляется диаметрально противоположный взгляд, потому что
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сосредоточенность на вечном является сейчас очень важ​ным требованием. Бог не поместил реальность и вечность в разные категории. Только мир отделяет светское от духов​ного и временное от вечного, Бог же хочет, чтобы вечное измерение было перенесено в настоящее. Принятие веч​ных Божьих целей изменит все и придаст нашему сущест​вованию больше значимости уже в настоящее время.

и власти над тем, что Он создал, очень сильно отличается от проявления правления сатаны. Власть сатаны можно даже сравнить со властью мужа над женой или властью служите​лей в церкви, но Божья власть совершенно отличается от сатанинской по своему характеру и способу правления. Первый вид власти выражает характерные черты личности сатаны, а второй - характер Бога. Эти два вида правления находятся в столкновении за окончательное обладание и владычество творением, и это — вселенская борьба.
Вселенская борьба
Мир как система
Идет борьба за контроль и господство над всей вселен​ной. Это — сражение между двумя видами нравственного порядка: праведностью, святостью и смирением Божьим с одной стороны, и мудростью, дьявольски противящейся всему Божьему при любом случае, с другой. Мудрость Божья противостоит мудрости сатаны.
Идет соперничество, борьба, конфликт, в котором реша​ется: кто будет господствовать над творением, и какая будет доминировать мудрость, система ценностей и способ вос​приятия реальности. Мы знаем, что весь мир лежит во влас​ти нечестивого правителя, который также является отцом лжи. Мы также должны осознавать, что силы тьмы значи​тельно преуспели в обмане человечества относительно истины, реальности и самих жизненных целей. Они пора​ботили людей тем, что происходит в настоящем, и тем, что видимо, и при этом совершенно закрыли их глаза на любые представления, имеющие отношения к вечности. Весь мир по​гружается в фундаментальную ложь, и даже Церковь, сама того не зная, присоединяется к этой лжи. Христиане перенимают ценности мировой системы, которая в последние дни станет очень заметно проявляться как система антихриста.
Демонические силы порабощают и тиранят людей, желая господствовать над Божьим творением и всем человечест​вом. Первое, что было поручено Адаму, — это владычество над всем Божьим творением. Проявление Божьего правления
152

Британский богослов Скоуфилд определяет мир как суще​ствующую мировую систему, которая во всех отдельных аспек​тах является противопоставлением Богу. Понятие о мире как о системе уже само по себе предполагает, что человек рассмат​ривается без учета его собственной мудрости или образа мышления. Даже в религиозном мире мы постоянно попа​даем в искушение стать системой, систематизировать что-либо и свести все к человеческой классификации.
Мировая система укоренена на власти, силе, угрозах, за​пугивании, амбициозности и похоти. Все это движет миром и мотивирует людей действовать. Вот почему они поступают в колледжи. Каждый абитуриент знает, что образование — это це​лая система, которая истощает человека ради получения дипло​ма, позволяющего найти более высокооплачиваемую работу. Это — система оценивания людей по их заслугам, и в ее работе глубоко задействованы демонические начальства и власти. Но это может увидеть только тот, кто сам побывал в этой систе​ме, и у кого при этом были открыты духовные глаза. Одно и то же происходит в мире культуры, в военной сфере, в пра​вительстве и в мире религии. Какой бы ни была система, где бы люди не пытались продвинуть свои интересы, основан​ные на жадности, жажде власти, амбициозности, обольще​нии и силе, — можно с уверенностью сказать, что во всем
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этом задействованы порабощающие людей демонические силы. Организации — это не просто скопления людей с це​лью восполнения человеческих нужд. У них есть собствен​ная жизнь, цель и причина существования, необходимые для их сохранения. Если вы попытаетесь бросить вызов ,, . - предпосылкам и исходным условиям их существования, то сразу же столкнетесь с той духовной властью, которая невидимо стоит за ними.
Где бы вы не встречали пагубные привычки или всеобщие модные увлечения (например, некоторые детские игрушки, которые «обязан» иметь каждый ребенок), то можете не сомне​ваться, что за всем этим стоят духовные силы. К этому переч​ню могут быть добавлены рок-н-ролл, культура панк-рока, поп-музыка и спорт. То, что происходит в сфере спорта про​сто невероятно. Он уже перестал быть просто приятным времяпрепровождением и превратился в мощную влиятель​ную силу, побуждающую людей убивать своих соперников и оппонентов, если игра идет не по их сценарию или судья со​вершает ошибку. Хоккей — это уже не хоккей, если на ледя​ной площадке нет жестокого насилия.
Такая система может быть выявлена только тем, кто жи​вет в совершенной свободе от нее, кто не находится под ее влиянием, и кому она не угрожает. Такие люди не нуждают​ся в том, чтобы эта система обеспечивала их безопасность физически или социально. Быть вне системы — это означа​ет быть странником и пришельцем на земле, и это чувство очень болезненное, потому что мы хотим быть одобряемы теми, кто имеет авторитет, власть, влиятельность и силу.
В конечном счете, мировая система ради защиты своих интересов готова прибегнуть к насилию. С другой стороны мудрость Божья готова добровольно стать жертвой насилия. Она скорее перенесет страдания, подобные смерти на крес​те, чем будет защищать себя посредством насилия или при​менения силы. Мы видим, что мир как система поработил человечество. Он отправляет сыновей на войны; убивает в утробе детей, зачатых в результате похоти, одобряемой в ки​нофильмах и т.п. Вся эта система построена на удовольст​вии, амбициях, удовлетворении плоти, и всю свою жизнь,

находясь в этой системе, человек старается «удержаться на​плаву». Система гарантирует, что ваше время и внимание полностью отвлечены от Бога, и что вы отдаете себя богам этого мира, — далее если вы христианин.
Фактически, как мы можем описать современного хрис​тианина? Согласен ли он радикально отличаться от этого мира? Или же ой хочет найти позицию, приемлемую и удобную для окружающей его системы, но при этом оста​ваться христианином, посещающим воскресные собрания? Я верю, что в последние дни подобные христиане будут преследовать остаток Божьего народа за «фанатичную» абсолютность его веры, которая противостоит мировой сис​теме. И эти силы уже в действии. Все становится на свои ме​ста для окончательного и колоссального сражения, и мы должны ждать наихудшего не столько от мира, сколько от тех, кто, убивая нас будет думать, что этим служит Богу. В религиозной системе есть что-то, что больше всего угрожа​ет людям, всерьез принявшим вечную Божью цель. Именно религиозные люди распяли Христа и убивали апостолов. Фактически, нет другого места, где демонические начальст​ва и власти оказывали бы большее влияние, чем в религиоз​ных организациях. Люди карабкаются вверх по лестнице религиозного успеха, становясь «старейшинами». Они стре​мятся к почестям и уважению, не только открывая этим дверь демоническим силам, но и позволяя им как следует «обосноваться». Есть какая-то горькая ирония в том, что именно в структурах христианской религии сатанинские на​чальства и власти имеют такое огромное влияние.
Из уст младенцев и грудных детей Ты устроил хвалу, ради врагов Твоих, дабы сделать безмолвным врага и мстителя (Псалом 8:2).
Как Бог делает это? «Врагу» нравится пышность, пре​стиж, слава и то, что вызывает у людей восхищение, и когда все это приходит в нашу религию, нам приходит конец. Не​которым людям нравится носить на поясе мобильные теле​фоны, и этот факт, на самом деле, не такой уж незначительный. Мы вовлечены во вселенский конфликт, и подобная гордыня — это шаг в неправильном направлении, потому что она создает
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атмосферу престижности. Человек знает, что у него доста​точно финансов, чтобы позволить себе мобильный телефон, и для него важно, чтобы об этом все узнали, — в противном же случае ему этот телефон не нужен. Если я и знаю что-либо о Боге, то самые значительные Его работы выполняется теми людьми, о которых никто не знает. Апостол Павел сказал о се​бе: «Я неизвестен, но меня узнают». Он был неизвестен лю​дям, но зато его хорошо знал Бог. Демонические силы также хорошо знают тех, кто имеет духовный авторитет и кто хранит себя от влияния духа этого мира. Бесы видят, что тот, кто но​сит на поясе мобильный телефон выражает этим свое стрем​ление к престижу и амбициозность, и потому такой человек не представляет для демонических сил никакой опасности. Он придерживается той же мудрости, что и сам сатана. Бог избрал немудрое и немощное, и мы должны жить без стрем​ления к обладанию вещами, а также без поиска престижа и признания. Демоническим силам наносит поражение толь​ко бесхитростное и по-детски простое провозглашение мудрости Божьей. Христианство, которое становится пре​стижным, горделивым и респектабельным становится на путь отступничества.
Теократический контекст
Величайшим вопросом, лежащим в основе всего осталь​ного, является вопрос правления, и ему в Церкви уделяется либо очень незначительное внимание, либо он не рассмат​ривается вообще. Бог собирается установить Свое теократи​ческое владычество над всем творением. Термин «теократия» указывает на Божье правление. Если мы не поймем, что ос​новная борьба и соперничество идет, фактически, за право владычества над творением, то мы не поймем и контекст, в котором разворачивается эта драма.
Когда разговор заходит об Израиле, то мы видим, что все де​ло не в народе как таковом. То, что делает вопрос об Израиле
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настолько важным, — это его ключевое значение в установ​лении теократического Божьего правления. Именно за правление и царствование над творением происходит прин​ципиальная борьба, и Израиль находится прямо в центре этого сражения. В данный момент еврейский народ еще не осознает всего происходящего, однако Церковь должна осоз​навать, в противном случае она не сможет понять, почему Бог настолько суров в Своих взаимоотношениях с Израи​лем. Дело в том, что Бог должен подготовить этот народ к тому, чтобы он смог занять свое место в Божьем правлении, так как теократическое Царство должно осуществляться со​вместно с Израилем и на его географической территории:
Ибо от Сиона выйдет закон, и слово Господне — из Иеруса​лима (Исайя 2:36).
Эти слова имеют буквальное, а не поэтическое значение, и силы тьмы знают об этом лучше, чем Церковь. Мы долж​ны четко представлять, в чем заключается Божье намерение, потому что напряжение вокруг вопроса об Израиле все бо​лее возрастает. Силы тьмы стремятся истребить этот народ, потому что восстановление его отношений с Богом является ключевым аспектом для установления теократического Божь​его Царства. Без сомнения, вопрос Божьего правления явля​ется фундаментальным для веры. Ученики спросили Иисуса:
«Не в сие ли время, Господи, восстановляешъ Ты царство Израилю?» (Деяния 1:66).
Это был правильный вопрос, но ученики рассматривали его только в узком националистическом смысле, не осозна​вая вселенскую значимость Божьего Царства. Момент вос​становления Царства был определен не для того времени, а для будущего. И, как мы увидим в дальнейшем, именно Церковь является Божьим инструментом, ведущим Израиль в место восстановления, когда будет явлен Господь в Его пришествии как Царя и будет установлено Его владычество.
Мы должны начать мыслить категориями правления, зна​чение которого было испорчено и искажено людьми. Челове​ческое правление стало средством достижения своих целей. Оно наполнено эгоистичными амбициями, коварством, интри​гами, самовозвышением, набиванием карманов, стремлением к
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престижу и новым возможностям. Поэтому мы должны не «выплескивать ребенка вместе с водой», но восстановить из​начальное и истинное значение слова «правление». Божье правление — это нечто большее, чем бюрократия. Без сомне​ния, в нем будет определенный порядок, но он будет основан на истинных ценностях, справедливости, праведности, объ​ективности, мире, милосердии, сострадании и любви. Миро​вым правителям не известны перечисленные категории. Они основывают свою власть на силе, выгоде и амбициях, но Бо​жье правление дает жизнь и несет здравомыслие и процвета​ние всему человечеству. Мы должны понять место Церкви в контексте правления, или в противном случае мы будем от​носиться к христианству только с точки зрения восполнения наших нужд, служений и норм поведения. Такое мышление ни к чему нас не подготовит. Оно ни к чему нас не продвига​ет, и потому мы даже не осознаем своей собственной индиви​дуальности как Церкви среди народов.
Ибо не хочу оставить вас, братия, в неведении о тайне сей, — чтобы вы не мечтали о себе, — что ожесточение произошло в Израиле отчасти, до времени, пока войдет полное число языч​ников; и так весь Израиль спасется... (Римлянам 11:25-26а).
Я истолковываю эти стихи следующим образом: когда из всех народов спасется полное число людей, необходимое для замены группы падших ангелов, тогда будет спасен весь Израиль. Эти святые будут править и царствовать из тех же небесных сфер, но теперь это правление будет не против, но ради Божьих целей. Какое разительное отличие будет между тем правлением и нынешним. Сейчас Богу противостоят те ангельские силы, которые Он Сам установил, и частью всей вселенской задачи Церкви является поиск и подготовка людей из всех народов, которые заменят падших ангелов в небесной сфере. Именно поэтому мы будем нуждаться в прославлен​ных телах. Иисус сказал Нафанаилу:
«Ты веришь, потому что Я тебе сказал: "Я видел тебя под смоковницею ", — увидишь больше сего. И говорит ему: «Ис​тинно, истинно говорю вам: отныне будете видеть небо от​верстым и Ангелов Божиих восходящих и нисходящих к Сыну Человеческому» (Иоанн 1:50-51).

Другими словами, посланники или прославленные свя​тые будут перемещаться туда и обратно в полном соответ​ствии с Божьей волей, а восстановленный Израиль будет участвовать в устроении Тысячелетнего Царства и его теок​ратическом правлении, являя Божью мудрость на земле. Не​ужели, увидев это, мы не будем рады подготовке в настоя​щее время? Разве не должен измениться коренным образом наш взгляд на смысл жизни, если мы знаем ради чего нужна эта подготовка? Не осознаем ли мы, что основной целью на​шего существования является пригодность для осуществле​ния вечной Божьей цели?
Окончательное поражение
Апостол Павел обладал в высшей степени глубоким по​ниманием этой невидимой духовной сферы, которая также символически отображается в некоторых аспектах нашего поведения. Например, женщины покрывают голову, пока​зывая этим перед ангельскими силами то, что они подчиня​ются мужьям, — и это важно. Фактически, мы должны быть осторожны, чтобы не сказать чего-либо укоризненного про​тив всего ангельского измерения. В Писании сказано:
Михаил Архангел, когда говорил с диаволом, споря о Моисе​евом теле, не смел произнести укоризненного суда, но сказал: «Да запретит тебе Господь» (Иуды 9).
Я думаю, что одной из самых опасных тенденций, имею​щей место в современной Церкви, является особый вид ре​лигиозного самомнения, когда люди говорят: «Мы можем поставить дьявола не место», — или: «Все, что нам нужно сделать, — это как следует прикрикнуть на него». Будьте ос​торожны. Почему Бог предупреждает нас, чтобы мы не уко​ряли ангелов? Это — очень важный принцип. Несмотря на то, что они — падшие ангельские создания, в начали они за​нимали правящие позиции и отвечали за контроль над осу​ществлением Божьих намерений.
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Мы читаем в послании к Колоссянам (2:15), что Христос обезоружил начальства и власти, господствующие в воздухе:
Отняв силы у началъств и властей, властно подверг их по​зору, восторжествовав над ними Собою.
Иисус сверг их и подверг публичному позору, но окон​чательное поражение должно быть нанесено им через Церковь. Иисус обезоружил силы тьмы, но не лишил их положения. Демонические начальства все еще существуют и играют огромную роль, запугивая отдельных людей и це​лые народы, угрожая им и манипулируя ими при помощи страха и ощущения опасности. Мир говорит: «Если не за​нять свое место в этой системе, то кто тогда обеспечит вашу безопасность? И как вы тогда собираетесь жить? И что будет с вами, если вы не застрахуетесь? И что случится, если у вас не будет того или иного обеспечения?»
Силы тьмы обезоружены и поражены. У них нет эффек​тивной законной силы, чтобы продолжать угнетать людей. Они могут властвовать только над теми, кто находится в не​ведении, духовно слеп и не понимает, что эти власти были обезоружены и посрамлены на Голгофском кресте. Теперь вы понимаете, почему Павел ничего не хотел знать, кроме Хрис​та, и притом распятого? Каждый раз, когда Крест провозгла​шается в истинности и силе, поражение демонических сил становится все более явным. Стоит ли удивляться, что мы слышим так мало проповедей о Кресте. Любое истинное по​слушание — это повторение Креста. Сила Креста высвобожда​ется всякий раз, когда проявляется послушание в страданиях и упование на Бога, а не на себя. Когда демонические силы видят повторение Креста, в тот же самый момент они терпят поражение и отступают. Крест должен быть не только провоз​глашен, но и продемонстрирован. Когда демонстрируются страдания и смерть Креста, высвобождается Божья сила и де​монические власти вынуждены бежать.
Иисус принес Себя в непорочную жертву вечным Духом Божьим. Это была такая жертва, которую можно было при​нести только под водительством Святого Духа, — и это было справедливо даже для Иисуса. Божий Дух является вечным Духом жертвенности, и каждая жертва, приносимая

Его силой, — это еще одна демонстрация того, что было вы​ражено на Голгофском кресте. Видя такую жертву, демони​ческие начальства и власти не могут выдержать, потому что это — проявление Самого Бога. Самопожертвование явля​ется частью самой Божьей сущности. Когда Бог проявляет Себя, демоническим силам приходит конец, и когда Он проявляется через Свое Тело (Церковь), то это наносит са​тане окончательное поражение.
Каждый раз, отказываясь от немедленного вознагражде​ния, мы подтверждаем и доказываем здесь, на земле, что су​ществует Бог на небесах. Как же еще иначе можно объяснить такое наше «странное» поведение? Основания нашей жизни и поведения определяются отношением к невидимому Богу. Од​но только это уже противоречит мирской мудрости. Источник нашей мотивации, определяющий наши поступки, должен быть всецело заключен в невидимом Боге. Наше поведение должно стать демонстрацией Божьего характера, иначе ему во​обще нет объяснения, особенно в тех случаях, когда мы посту​паем в противоречии с собственным эгоизмом, являющимся основополагающим принципом этого мира.
Повеление: «Вы будете Мне свидетелями», — подразумевает не просто раздачу евангелизационных брошюр. Оно означает следующее: «Я — Бог, хотя и невидим. Моя истина проявляется на земле через ваше послушание, особенно если оно бросает вы​зов вашему эгоизму и, более вероятно, ведет к дискомфорту или страданиям». Именно такое свидетельство об Иисусе не могут выдержать демонические начальства и власти.
Откликнуться подобным образом на Божий призыв мо​жет только тот, кто решил, что его жизнь не представляет для него ценности. Кто еще может проявить заинтересован​ность в том, чтобы были исполнены вечные Божьи намере​ния, если не тот, кто любит Бога больше, чем собственную жизнь? Ревнуем ли мы больше о том, чтобы удовлетворить Отца, чем о том, чтобы обеспечить свою безопасность и удовлетворить свои желания! Свободны ли мы от страха, да​же если он связан с необходимостью произвести впечатление на других верующих? Мы привыкли к тому, что обязаны что-то делать, чтобы доказать свою полезность, но мы должны
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отказаться от такого отношения. В какой бы форме ни вы​ражался страх, ему всегда сопутствуют силы тьмы, потому что страх является их основным оружием. Они все еще ока​зывают влияние на людей посредством тех ценностей, кото​рые отражают их собственный характер: запугивание, страх, чувство незащищенности и стремление к принятию, славе, признанию, высокому положению и успеху.
Сила Креста
В Кресте есть сила, и одержанная на нем триумфальная победа должна быть явлена на каждом месте через свиде​тельство и провозглашение верующей Церкви, одно лишь присутствие которой заявляет демоническим начальствам и властям об их скором и окончательном разгроме и пораже​нии. Когда они видят такую веру, такое понимание, такое провозглашение, такую реализацию этой победы теми, кто не находится под властью страха, манипуляции или угроз, тогда эти демонические силы обязаны отступить, отойти и выпустить из-под своего влияния людей, живущих на контролируемой ими территории. Если мы не понимаем этого, то трудимся впустую! Чего стоят наши евангелизации и христианские программы, — разве это не пустой звук и суета, если мы не сразились сперва с демоническими начальствами и властями и не сокрушили их непрерывного господства над теми терри​ториями, куда мы пытаемся принести Божий свет?
До тех пор, пока мы будем людьми, дрожащими за свою безопасность, боящимися и трепещущими за свои финансы, людьми, ориентированными на мир и его методы приобрете​ния денег, мы не будем представлять какой-либо угрозы для мироправителей тьмы. Нечто должно быть не только про​возглашено, но и продемонстрировано самой жизнью Цер​кви. Мы сами должны быть свободными от этих властей, страха, волнений, соблазнов и манипуляции. Мы прибегаем к различным способам, чтобы произвести на людей эффект
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и вызвать у них определенную реакцию, и потому виновны в манипуляции. До тех пор, пока мы движимы мудростью самих сил тьмы, мы не составляем против них никакого свидетельства. Нам нужно показать, что мы не только осво​бодились от страха за свою безопасность, но что мы освобо​дились с радостью!
Основным оружием сил тьмы является запугивание лю​дей посредством страха смерти и необходимости выжить, поэтому они могут быть поражены Церковью, которая не боится смерти и может сказать вместе с Павлом: «Смерть, где твое жало?Ад, где твоя победа?»
Когда Понтий Пилат сказал Иисусу: «Не знаешь ли, что я имею власть распять Тебя и власть имею отпустить Тебя?», — он думал, что Иисус упадет перед ним на колени и начнет умолять сохранить Ему жизнь. Однако Иисус, не моргнув глазом, ответил: «Ты не имел бы надо Мною никакой власти, если бы не было дано тебе свыше». Он был абсолютно уверен в том, что ничего не смогло бы прервать Его жизнь до того, как будут осуществлены намерения Отца, и у нас должна быть точно такая же уверенность. Когда знатоки Закона допраши​вали Стефана, он не знал, что эта конфронтация будет для него последней. Тот допрос завершился убийством Стефана, однако, внезапно оказавшись на пороге смерти, он не умо​лял о пощаде. Его лицо сияло как у ангела и излучало свет. Все это выглядит как трагическая потеря, потому что жизнь Стефана оборвалась так рано. Однако, хотя он и был забран Господом неожиданно, глядя на этот эпизод, у меня никогда не возникало ощущения, что была совершена какая-то ошибка. Стефан увидел открытие небеса и Иисуса, стоящего по правую руку от Отца. Господь встал^чтобы принять к себе Стефана, потому что земная цель этого святого была осу​ществлена. Мы нуждаемся в полном изменении нашего мышления, чтобы бороться за продление нашей земной жиз​ни только с единственной целью: исполнить то, ради чего нам был отпущен этот срок. Когда он подойдет к концу, мы сможем с радостью взглянуть на тот факт, что мы освобожда​емся от своих тел и скоро окажемся в присутствии Господа. Но все это определяет только суверенный Бог.
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Перед нами стоят некоторые реальные вопросы, с кото​рыми мы не можем больше играть. Многоразличная прему​дрость Божья, которая должна быть продемонстрирована всей вселенной, приберегалась лишь для единственного «инструмента», способного осуществить Божьи намерения: для Церкви. Вы можете понять, что Церковь должна быть чем-то большим, чем учреждение, обеспечивающее нас ре​лигиозными служениями. Церковь — это люди, живущие бесстрашно, которые уже находятся в сфере вечности, с ра​достью освободившись от власти маммоны, и ходят во свете, праведности и истине. Это — свобода, позволяющая ходить по супермаркетам и рынкам без того, чтобы быть искушен​ным. Вы можете смотреть на товары, вы можете прикасаться к ним, но вы также можете и спокойно пройти мимо них, потому что они не имеют силы пленить вашу душу. Они не связывают ваше время, вашу энергию и ваши мысли, потому что у вас есть более мощные ценности, которые являются вечными. Они соприкасаются с Божьей славой и освобожда​ют вас от власти этого мира.
Значение Креста
У нас должен быть взгляд на искупление, основанный на более глубоком понимании значения Креста и того, что было на нем совершено. Это — больше, чем просто вопрос лично​стного греха и прощения. Сегодня преобладает взгляд на ис​купление, согласно которому все предназначение Креста, по существу, заключалось в замене или принесению Иисуса в ка​честве жертвы за грех всего мира. Таким образом, искупление воспринимается только на личностном уровне, как удаление вины греха, и на этом все заканчивается. При этом ничего не говорится о власти греха, но только о грехе, как о личном, ин​дивидуальном проступке, и что искупление — это процесс, во время которого Иисус удовлетворил некоторые требования Отца, освободив нас тем самым от вины греха.
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Тем не менее, искупление — это намного больше, чем просто освобождение от вины личностного греха. Основ​ным действием Божьим, совершенным на Кресте, было раз​рушение дел дьявола и поражение власти греха и смерти. Это была победа над самим грехом как над силой, а также над демоническими начальствами и властями. Эта победа незыблема, непреходяща и вечна, и Церкви нужно жить, осознавая этот триумф. Это был триумф над сатаной, злом и смертью, что намного превосходит вопрос персонального греха. Традиционные христианские деноминации имеют не​достаточное понимание греха, потому что смотрят на него с точки зрения нравственных или даже человеческих норм. В этом случае грех воспринимается скорее как проступок, чем как сила, обитающая как в человеческом естестве, так и в естестве демонических начальств и властей.
Если сейчас наступило время восстановления, тогда одно из понятий, которое должно быть восстановлено, — это значи​мость Креста и того, что на нем было фактически совершено. Истинное значение Креста очень сильно отличается от того представления, которое мы имеем сейчас. Если мы рассматри​ваем грех только как личностный нравственный проступок, ошибку, которая может быть оплачена жертвой Иисуса для уда​ления чувства вины, и завтра опять совершаем тот же грех, то мы совершенно неверно понимаем смысл искупления.
Бог во Христе примирил с Собой мир. Я не знаю, до ка​кой степени мы осознаем, что все наше христианство явля​ется очень индивидуалистическим и персональным. Мы рассматриваем больше свое спасение и свой путь на небеса, чем великий вопрос поражения демонических сил, противо​действующих Богу во вселенском соперничестве за обладание Его творением. От Церкви требуется, чтобы она выступила в единстве и полноте своей духовной власти и довела эту побе​ду до конца. Если мы смотрим на совершенное Иисусом как на триумф, то начинаем совершенно по-другому восприни​мать свое место в осуществлении Божьих намерений. Но если мы смотрим на грех только с точки зрения личности, тог​да небеса для нас — это место, где мы будем отдыхать и на​слаждаться как в вечном отпуске. Размышления о Божьем
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триумфе открывают небеса как место, в котором мы приобре​таем способность править и царствовать со Христом при уста​новлении Его Тысячелетнего Царства.
Точка зрения о грехе только как о персональном про​ступке делает банальным само понятие греха. При таком подходе остается незамеченной радикальная сила зла, для поражения которой потребовалась жертва Божьего Сына на Кресте. Попытаюсь объяснить значение недостаточного понимания греха на примере открытых дверей для разруши​тельного действия зла. Так, евреи отвергли Крест и его смысл, выбросив его из своего сознания. Они смотрели на распятие Иисуса только как на кратковременный историче​ский эпизод, не имеющий большого значения. Это означает, что иудаизм и весь еврейский народ упустили единственную данную им Богом великую возможность распознать природу зла. Другими словами, откровение о зле приходит через рас​сматривание той цены, которую заплатил Бог ради того, чтобы зло было поражено. Значимость совершенного на Голгофе, когда был распят Сам Бог, — это самое мощное средство, данное Богом для того, чтобы мы могли взглянуть на зло греха как на силу.
Гуманистическая интерпретация искупления основана на отказе согласиться с радикальной враждебностью Бога по отношению ко злу и Его судом над грехом. При таком под​ходе грех не рассматривается как само зло, а все внимание сосредотачивается, по существу, на чувстве вины, от которо​го можно освободиться посредством искупительной жертвы Иисуса, принесенной Им для умилостивления Отца, требо​вавшего справедливой расплаты. В результате Бога Отца представляют как деспотичное ветхозаветное божество, тре​бующее определенной справедливости для того, чтобы все привести в порядок, а Иисуса — как необходимую «жерт​ву». Такая интерпретация не рассматривает тот факт, что Бог во Христе примирил с Собой мир. Скорее, Иисус пред​ставляется гуманистами как совершенный, идеальный Че​ловек, Который, принеся Себя в жертву, удовлетворил жажду справедливости Бога Отца, Который выступает как Бог мести и суда. Что ж, если это — ваше представление о
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Боге, то каждое искушение в вашей жизни будет сведено к чему-то гораздо более сентиментальному и утешитель​ному, чем понятие греха.
Иисус позволил Себе перенести весь натиск сил зла и смерти, и был воскрешен из мертвых силой Отца. Это был триумф над смертью и над злом, одержанный посредством мудрости Божьей, проявленной в смирении, кротости и долготерпении Господа. Вот в чем заключается истинное значение Креста. Искупление — это намного больше, чем удовлетворение жажды мести Бога. Гуманистический взгляд очень ограниченный и неполный и оказывает отрицатель​ное влияние на все восприятие Бога. Искупление преследо​вало цели, которые намного превосходят те преимущества, которые мы получаем как люди. Это говорит не о том, что мы освобождаемся от личной ответственности за грех, но о том, что мы должны рассматривать свои грехи с точки зрения их власти над нами. На Голгофском кресте была побеждена сама власть греха, и потому мы больше не должны жить в нем или предавать ему свои члены. Это — не просто освобождение от чувства вины, но принятие новой жизни и новых жизненных принципов, приходя​щих вместе с воскресением из мертвых.
Община как Божье провидение
Мы не можем прийти к свободе от этого влияния сами по себе. В нас еще так много недостатков, и потому мы нужда​емся в молитве, поддержке и ободрении тех, с кем мы еди​ны. Нам нужно ободрение от тех людей, разум и сердце ко​торых открыты для того, чтобы демонстрировать Божью мудрость. Я не думаю, что мы можем быть такими людьми вне общины. Отделение от мира — это очень болезненный процесс, а существующие повсюду демонические силы достаточно крепки. Только через помощь, ободрение, мо​литву, мудрость, наставление и атмосферу любви, которую
167
мы как Божий народ сообща создаем в общине, мы можем жить свято и стоять в свободе, не боясь опять быть засо​санным во власть этого мира.
Жизнь общины и сила взаимоотношений — это Божье провидение для сопротивления и победы над демоническими силами. Сыновья и дочери Божьи — это те, кто побеждает мир, плоть, дьявола и ту силу греха, которая увеличивается через воздействие этих трех факторов. Писание побуждает нас уве​щевать друг друга ежедневно, пока еще есть время. Если мы не будем ежедневно общаться друг с другом в атмосфере ободре​ния, исправления, укоров, молитвы и наставления, то мы скоро отклонимся в сторону. Закваска греха войдет в наше сердце, и мы можем вернуться назад в мир.
Имея глубокие взаимоотношения и живые взаимосвязи друг с другом, мы можем более легко распознать, что многие телепередачи представляют собой опасность, потому что несут определенный дух, от которого мы должны быть отделены. То, что видят наши дети на телеэкранах, — это нечто большее, чем просто реклама, которая внешне кажется безобидной и даже привлекательной и желанной. В конце концов, последние от кого мы согласны отказаться — это наши дети! Как мы посту​паем в этом ужасном напряжении, когда не хотим лишать их того, в чем они не могут увидеть зло? И распознаем ли мы са​ми это зло? Вопрос Креста становится актуальным прямо под крышами наших домов, когда мы должны поступать опреде​ленным образом. Но насколько мы распознаем то, что выглядит невинно, но, в то же время, несет дух тьмы (напри​мер, телевизионные образы)? Насколько мы различаем те вещи, которые являются злом, когда они изображаются перед нами не только как что-то невинное, но даже как что-то выгодное, приятное и пригодное для обладания ими и обретения радости через них? Здесь уже стоит во​прос о необычной способности видеть за внешней формой предмета скрытое в нем зло, а также о твердости характе​ра, необходимой для того, чтобы оказать сопротивление и сохранить свой дом от всякой скверны.
Я думаю, что способность духовного различения того, что является земным и дьявольским, напрямую зависит от

нашей близости к небесам. Чем в большей степени мы явля​емся гражданами небес, тем мы чувствительней к тому, что​бы видеть противоречия в земных и мирских вещах. Каким будет первое обвинение, брошенное в направлении любого верующего, желающего двигаться по направлению к небес​ному, и с большой осторожностью относящегося к тому, что является мирским и земным? «Фанатик, догматик, закон​ник!» Духовное различение — это не какая-то магическая способность. Оно имеет отношение к истинной духовности всего Тела Христова. Мы будем либо обманутыми, либо проницательными, — все зависит от качества нашей жизни, единства и принятия истины.
Это — призвание Церкви, которая является конгломератом индивидуальностей, чья совместная заступническая молитва заставляет демонические начальства и власти бежать с террито​рии, которой они правили. Неизбежным является то, что такой Церкви будет оказано сопротивление, и что демонические си​лы будут подвергать ее испытаниям, и прибегнут даже к притес​нениям и гонениям. Тот факт, что они, по большей части, нас до сих пор еще не притесняли, свидетельствует не в пользу на​шей духовности или зрелости, но является свидетельством на​шего позора и доказательством того, что мы еще не являемся той Церковью, которой должны быть!
Демонические силы обязательно будут притеснять и гнать истинную Церковь. Это — их последний отчаянный акт, направленный против нас, как это было и в случае с Иисусом. Они в восторге потирали руки, когда Он оказал​ся в их власти, но Иисус пошел на смерть как безгласный агнец, не сопротивляясь, но предав Себя ужасной власти тьмы. Иисус восторжествовал над сатаной, благодаря Сво​ей покорности. Это была заключительная сцена кон​фликта между двумя мудростями, двумя нравственными порядками: гнусное и зверское насилие над Агнцем, за​кланным до основания мира, Который даже не отверз Сво​их уст и страдал в кротости и смирении.
Самое худшее, что могло быть сделано с Ним, открыло самое лучшее, что было в Нем. Предельная злоба встрети​лась с предельным великодушием. Сатана был подвергнут
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открытому публичному позору. Он был высмеян и обобран в результате смирения Иисуса перед самой сильной яростью и местью, злобой и жестокостью демонических сил. Господь не ответил злом на зло, Он не кричал и не умолял о пощаде, но молился об убивающих Его. Ад во всей своей ярости встретился с небесами во всем их смирении, кротости и долготерпении, — и небеса триумфально победили. Этот триумф окончателен, но мир не знает об этом, потому что Церковь не демонстрирует этого. Иисус поразил змея в голову, но перед Церковью поставлена задача окончатель​но прикончить врага, чтобы совершить вечную демон​страцию многоразличной премудрости Божьей не только в этом мире, но в грядущих веках.
В ранней Церкви никто не думал о вещах, которыми он обла​дал, как о его собственных. Мы сейчас говорим о евреях, и это — не какая-то маловажная деталь, но сильное подтверждение глу​бины освящающего Божьего действия, освободившего людей от уз укоренившегося эгоизма. У них были взаимоотношения та​кого качества, для описания которого потребовалось придумать новое греческое слово: «koinonea». Это слово ранее отсутствова​ло в лексиконе евреев, но теперь они пришли к таким взаимоот​ношениям, которые выделяли Церковь особенным образом. Это было качество жизни, совершенно неизвестное миру. Коро​че говоря, христиане демонстрировали на земле небесную модель взаимоотношений, проявляя особенный характер отно​шений между тремя Божественными Личностями. Это — отно​шения необычного, самоотверженного качества, когда каждый считает другого выше себя, и все уступают друг другу. Дух Само​го Бога сошел на землю и теперь был проявлен через иудеев, знаменитых своим эгоизмом, накопительством и соперничест​вом. Мы должны осознать, какой дух царил в Церкви в самом начале, потому что первое проявление соответствовало чистому, неиспорченному, небесному Божьему замыслу. Церковь, кото​рая собирается вместе только ради проведения служения, и при этом каждый остается сам по себе, не представляет никакой уг​розы силам тьмы. Для того, чтобы оказать противодействие са​тане, требуется вначале распознать ту подлинность отношений, которая отображена в Самом Боге.
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Этот вопрос имеет практическое применение, и оказыва​ет влияние на нашу повседневную жизнь и положение в мире. Если мы это видим и сознательно ходим во свете этой истины, то мы станем способны к тонкому духовному разли​чению и начнем ощущать действие сил тьмы в нашей циви​лизации. Мы начнем распознавать их влияние, оказываемое через образовательные, культурные и религиозные организа​ции. Есть нечто, чего Бог ожидает от всей Церкви: власть и авторитет, которые можно было бы открыто выразить, восходящую к небу хвалу небесного качества, глубину хо-датайственной совместной молитвы. Все это заставит демони​ческие начальства и власти, господствующие в воздухе, сломиться, отступить и высвободить пленных.
Сила истинной хвалы
Нет более глубокого заблуждения, связанного с хвалой, чем то, которому сильнее всего подвластны харизматичес​кие и пятидесятнические церкви. Мы думаем, хотя и неосоз​нанно, что та радостная эйфория, которую мы испытываем от своей музыки и припевов, — это действительно выраже​ние нашей веры. Возможно, нам это и нравится, и мы наде​емся, что Бог также благословляет это, но нам нужно быть беспощадно честными и согласиться с истиной, и в первую очередь нам нужно быть искренними относительно своего собственного состояния. Истинное выражение нашей ве​ры и состояния нашей жизни проявляется в наличии или отсутствии страха перед смертью и ощущения незащищен​ности, когда мы находимся в позиции конфронтации с правящими в мире демоническими начальствами и властя​ми. И дело вовсе не в том, нравится ли нам музыкальное прославление или способствует ли оно служению, но в том, является ли оно настоящим. Истинное поклонение — это проявление и выражение искупительной Божьей рабо​ты, которую мы действительно пережили в своей жизни.
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В громкости есть сила, и она используется для манипуля​ции, когда включаются усилители звука. Это все основано на том представлении, что демонические силы будут пораже​ны через воинственное или возбужденное «прославление». В тот момент, когда мы начинаем использовать поклонение в тех целях, для которых оно не предназначено, оно перестает быть истинным. Бог знает, когда начинается поклонение, не зависящее от прикосновения к струнам. Истинное поклоне​ние — это просто благоговение и посвящение, которого до​стоин Бог, только потому что Он — Бог. Но когда мы делаем из него средство манипуляции и достижения какой-то пусть даже и религиозной цели, то такое поклонение перестает быть истинным. Мы находимся на территории врага, и используем музыку для того, чтобы добиться какого-то необходимого ре​зультата, называя это «прославлением». Но насколько же силь​но мы обмануты, думая, что энергичная, воинственная хвала может нанести поражение демоническим силам!
Они могут нас просто спросить: «Иисуса мы знаем, и Па​вел нам известен, а вы кто ?» Да, мы слышим вашу хвалу и ва​ши припевы, но в них есть какая-то пустота. Это — просто песни, и потому они не являются тем, что мы признаем как правители тьмы!» Вот что произносят демонические власти, когда видят как Церковь действует в меньшей полноте, чем та, которую она унаследовала во Христе. Существует хвала и поклонение, которая является просто песнями, но есть так​же и такая хвала, которая возносится до небес, и которая является чем-то большим, чем продукт харизматической манипуляции. Такая хвала — это спонтанный прорыв про​славления Бога, не только спасшего нас от страха, незащи​щенности и беспокойства, но и приведшего в великолепное место апостольской веры. Такой вид хвалы действительно разрушает власть тьмы.
Мы как Церковь призваны противостоять дьяволу, и это призвание зависит не от того, что мы делаем, но от того, ка​кими мы являемся на самом деле. Это связано с характером Церкви. Наша победа зависит от качества и постоянства ха​рактера нашего братства. До тех пор, пока существует какое-либо подчинение или снисхождение мудрости демонических

сил (например, страху, запугиванию, угрозам, беспокойству о своей жизни и безопасности), эти силы будут иметь к нам до​ступ. Когда они видят людей, непоколебимых в своей вере, и знают, что их безопасность не зависит от мира, работода​теля или правительства, но только — от Бога, тогда силы тьмы становятся безоружными. Они теряют цель, которую могли бы атаковать.
В 16-й главе книги «Деяния» описан эпизод, когда Павел и Сила, оказавшись в тюрьме, удивительным образом про​демонстрировали Божью мудрость. В полночь они молились и восхваляли Бога в песнях. Они верили, что их страдания стали следствием их послушания, и что, несмотря на то, что их служение оказало влияние только на одну женщину, они были в правильном месте в согласии с небесным виде​нием. Не имело значения, погибнут они или нет, потому что все дело было не в этом. У них была настолько глубо​кая вера в суверенность Божьей воли и привилегию стать соучастниками Его страданий, что они радовались, и эта радость была выражена в хвале.
Если вы можете восхвалять Бога посреди неприятностей и страданий, то вы имеете самое мощное освобождение от миро-правителей тьмы. Они не могут ни остановить вас, ни вынести вышей хвалы, и потому убегают, потому что хвала — это не​преодолимое подтверждение реальности невидимого Бога. Это противоречит их мудрости, которая гласит, что во время страданий вы должны быть в слезах и в печали, жалея себя и обвиняя Бога и людей. Но когда вы начинаете восхвалять Бога посреди страданий, вы сокрушаете силы тьмы. Вы за​бираете их последнее оружие, и у них ничего не остается, чем бы они могли угрожать или запугивать. Вы прорывае​тесь сквозь их заслоны, становясь на небесное основание, и они абсолютно беспомощны как-то повлиять на вас через неприятности и потому вынуждены бежать.
Единственное, что признают силы тьмы, — это подлин​ность. Исходя из этого, я являюсь противником того, что только имеет вид истинного поклонения и хвалы, но на самом деле построено на музыкальных способностях, ин​струментальной обработке, силе динамиков, электронных
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технологиях, особом подборе песен и таланте лидеров. Од​но из своих величайших сражений я веду с лидерами групп прославления. Часто случается так, что меня приглашают проповедовать в ту или иную церковь, и ко времени окон​чания поклонения я оказываюсь совершенно истощенным и обессиленным. Тогда я поднимаюсь на сцену и начинаю направлять это душераздирающее пение в то русло, ко​торое как я чувствую, угодно Господу. Так называемое «прославление», которое должно способствовать проповеди слова, фактически лишает его силы и мешает его восприятию. Сейчас такой сильный акцент ставится на прославлении, что от него почти зависит успех всей церкви. «Понравилось ли вам прославление?» — спрашивают вас, хотя хвала — это спонтан​ное выражение искупительного Божьего действия как в лич​ной, так и в общей жизни верующих.
Иисус перенес все Свои страдания ради той радости, ко​торая ожидала Его впереди. Предвкушая эту радость, Он знал, что Его страдания будут иметь вечные последствия. Это — мудрость Божья, потому что в радости посреди стра​дания есть противоречие. Она противоречит общепринятым причинам радости и всему, что на наш взгляд является есте​ственным для человека. Для человека естественно стремле​ние выжить: «Заботься прежде всего о себе». Но мудрость, которая может радоваться посреди страданий, — это муд​рость другого рода, и именно она поражает силы тьмы. Это — великая мудрость, но не достаточно просто провозглашать ее. Она должна быть проявлена, продемонстрирована Церко​вью, внутренняя жизнь которой уже сама по себе является провозглашением многоразличной премудрости Божьей. Го​ворит ли Церковь о мудрости или нет, — ее внутренняя жизнь отображает ее истинное состояние. Мудрость проявляется в испытаниях, в допущенных Господом притеснениях, во время духовного давления — всего того, против чего мы должны бороться и что мы должны преодолевать в своих взаимоотношениях. В таких обстоятельствах мы. становимся едины, как Он един, несмотря на все наши различия, личные взгляды и то, что переворачивает все у нас внутри. В таких тя​желых ситуациях вы готовы сбежать в первую попавшуюся
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харизматическую или евангелистскую общину, только что​бы получить облегчение от напряжения всех этих требо​ваний. Но, тем не менее, именно в такие напряженные моменты Бог формирует в нас угодный Ему характер.
Многоразличная премудрость Божья
Я уже упоминал о многоразличной премудрости Божьей, которая должна быть продемонстрирована Церковью. Это — полная противоположность мудрости властей тьмы, которые превозносят силу, насилие, зверство и власть, в то время как Бог превозносит кротость, юродство и смирение. Бог избрал немудрое и немощное, чтобы посрамить сильное и мудрое. Ставим ли мы максимальное ударение на Божьем юродстве? Готовы ли мы подвергнуться унижению за немощь? Или же мы отражаем мудрость самих начальств и властей тьмы, и потому не представляем для них никакой угрозы? Если мы будем набирать обороты как апостольская Церковь, то воз​будим против себя оппозицию и гонения со стороны сил тьмы, а также ту невыразимую ярость, насилие и жестокость, которым подвергались христиане на протяжении истории. Это — нечто большее, чем просто убийство людей: пере-пиливание пополам, сдирание кожи с живых, сжигание на костре. Существует зверство и жестокость, дьявольская не​нависть, кипящая против Бога, желающая заставить челове​ка сдаться и подчиниться на условиях демонических сил. Но вместо этого следует иная реакция: любовь к своим врагам, молитва на своих гонителей и слова, произносимые перед смертью: «Господи, не вмени им греха сего».
Когда Стефан в последний раз вздохнул, произнеся эти слова, вечная сила этого утверждения сломила нечто у демо​нических начальств, и это освободило одного злого иудея (Савла). Ему поперек духа стало «рожно», которому он, в ко-
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нечном счете, вынужден был покориться на дороге в Дамаск. Нечто происходит, когда кротость и смирение встречаются с крайним зверством. Это — демонстрация многоразличной премудрости Божьей, которую эти силы вынуждены при​знать. Ничто другое не может произвести на них впечатле​ние, кроме самой природы Бога, святости Его характера, проявляемого во времена предельного давления, — и только страдания и крайняя нужда открывают это.
Не это ли произошло на Кресте? Иисус не корчился и не стонал, чтобы сохранить Свою физическую жизнь, состоящую из протоплазмы. Он предал дух Свой, произнеся слова: «Отче, прости им», — которые услышал один язычник-римлянин, сотник, профессиональный палач, хорошо обученный свое​му кровавому ремеслу. Он видел много убийств и людей, умирающих на крестах, корчившихся и плюющих в него с отвращением и презрением, потому что они был всего лишь людьми, цепляющимися за свою жизнь. Но вот, он увидел как умирает Богочеловек при крайнем мучении и боли, но величественно, и из уст этого сотника вырвались слова, пре​вышающие уровень его сознания: «Истинно, Человек Сей был Сын Божий.'» У него не было какого бы то ни было библей​ского образования, но он был вынужден с определенностью признать истинность личности Того, Кто был на Кресте, увидев то, как Иисус переносит Свои тяжелейшие предсмерт​ные страдания. И это не могло быть явлено нигде, кроме Креста, и никаким другим способом, кроме как через смер​тельные страдания. Несмотря на то, что Иисус подтвердил то, что Он был одновременно Сыном Человеческим и Сы​ном Божьим тем, что Он говорил, и теми чудесами, которые Он совершал, требовался именно такой финал и завершаю​щая демонстрация, свидетельствующая о том, Кем Он был и есть. Это стало основанием для спасения человека, который был бы подвергнут вечному мучению как убийца, если бы с его уст не сорвалось признание того, что перед ним — дей​ствительно Сын Божий.
Как Иисус ходил, так и мы должны ходить в этом мире. Бог ожидает заключительной демонстрации, которая пронзит вселенную до самих оснований, — и это должно быть сделано

через Церковь, чтобы исполнилась вечная Божья цель. Сло​вом и в доктринах мы соглашаемся с премудростью Божьей. Мы служим Ему и любим Его, но состоянием своей жизни и образом нашего поведения на работе, дома, в постели или в любом другом месте, мы в той или иной степени соглашаем​ся с другой мудростью и другим путем. Манипуляция, вы​могательство, соблазны и лесть направлены на то, чтобы склонить волю другого человека и потому являются прояв​лениями зла. Поступая так, мы, фактически, соглашаемся с мудростью демонических начальств этого мира, склоняясь перед их богами, служа им и исполняя их волю.
Перед нами сейчас стоит вопрос: «Как мы будем реа​гировать во время крайнего давления и гонений?» Наша небольшая нетерпимость, критический дух, пренебрежение, надменность и раздражительность уже являются доказательст​вами нашей слабой подготовки к заключительной конфронта​ции. То, на что мы жаловались в церкви, а именно: испытания и трения, приходящие к нам от других христиан, — было ни чем иным, как Божьим средством для формирования в нас Его праведного характера. Он желает привести нас к такому пре​дельному состоянию, при котором мы будем способны реа​гировать как Христос, чтобы когда наступят максимальные гонения, мы смогли стоять величественно и являть прему​дрость Божью. Мы будем демонстрировать триумф Крес​та и Духом вечным принесем себя Богу, как это сделал Иисус в завершающий момент Своих страданий. Вечный Дух приносил в жертву Самого Бога, и то, что в тот мо​мент увидели власти тьмы, было демонстрацией Бога как всего во всем. Это было раскрытием перед всей вселенной Его Божественной сущности.
Когда такая же демонстрация будет совершена нами, три​умф будет завершенным, а власти тьмы — разбиты. Это — веч​ное Божье предназначение для Церкви. Фраза «сораспятые Христу» не является для нас вопросом выбора или какой-то роскошью. Это — самое основание нашей победы. Если вы пережили эту смерть и воскресли, чтобы ходить в новой жизни Христа, — то чего же вам еще бояться? Это — призыв к зрелости, и к тому, чтобы Церковь пришла в свою полноту
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согласно вечной цели Бога, предопределенной для нас, ра​ди которой Он сотворил все. Это — нечто превышающее че​ловеческие и земные понятия, и оказывающее влияние на грядущие века. Да увидим мы наше призвание и да восста​нем для его осуществления и для того, чтобы принимать • - всякую трудность, испытание и переживание как то, что приходит от Божьей руки. Это даст нам новый взгляд на страдания, более реалистичное предвкушение нашего буду​щего и наших гонений не как чего-то такого, о чем мы долж​ны плакать, но того, чему мы радуемся как привилегии и вышнему призванию вовеки в Нем.
Победа святых
Рассмотрим один эпизод из жизни Давида, чтобы уви​деть конфликт двух мудростей (хотя такие понятия, скорее всего, Давиду не были знакомы). Маловероятно, чтобы он осознавал всю значимость своего поступка, однако то, что он сделал, и то, как он поступил в особенно «кризисный момент», повлияло на характер его последующего цар​ствования. Грядущее Царство также имеет определенный характер, и Бог не стыдится называть его «Царством Дави​довым». Я верю, что этот характер был проявлен Давидом в одном конкретном эпизоде из его жизни еще до того, как он стал царем. Вполне вероятно, что именно этот его по​ступок стал ключевым для его прихода на царство, и что подобные черты характера станут ключевыми также и для нашего утверждения как «царей».
Непрекращающееся преследование Давида Саулом, опи​санное в 24-й главе 1-й книги Царств, является не только историческим, но и символическим, потому что в образах Давида и Саула выражены два духовных антипода. Кон​фликт между ними — это отображение извечной вражды между теми представлениями, которых придерживался каждый из этих двух царей. Саул является символом всего

видимого и показного, престижного и производящего впечат​ление как в религии, так и в политике. Он выглядел на сто процентов царем. У него были все необходимые для этого внешние качества и достоинства. Он был тем, кого поставил Бог над Израилем, когда народ захотел, чтобы им правил че​ловеческий царь, хотя на самом деле их Царем был Сам Бог.
Мы все знаем, какой беспорядок наступил при правлении Саула, и как он не захотел быть послушным Богу. Когда он по​лучил указание от Бога уничтожить амаликитян, их детей вплоть до младенцев, верблюдов, овец, волов и т.д., он не сделал этого. Он был послушным только отчасти и сохранил лучшее из овец и волов, чтобы принести в жертву Господу. Также Саул не посчитал нужным убить царя амаликитян Ага-га. После этого пророк Самуил всю ночь проплакал о непо​слушании Саула, потому что частичное непослушание — это тоже непослушание, а затем взял меч и собственноручно разрубил Агага. Мы должны обратить особое внимание на то, что тот же самый Саул, который не был полностью по​слушен Богу в уничтожении исторических Божьих врагов, всего несколько глав спустя уничтожил целый город свя​щенников Номву: и мужчин, и женщин, и младенцев, и вер​блюдов, и овец, и волов, и ослов. И причиной, побудившей Саула искоренить целую общину священников, стало то, что они помогли бежать Давиду.
С другой стороны, Давид был неприметным слабым юно​шей, которому однажды пришлось притвориться сумасшед​шим, пуская слюну по бороде и чертя на дверях. Он много времени провел в пещерах и в обществе жалких, разочаро​ванных бродяг. Есть такая глубина в образах этих двух лю​дей, и первый из них абсолютно и совершенно непримирим со вторым. Это, также, — иллюстрация последних дней, когда Церковь, ставшая всего лишь религиозной организа​цией, будь то номинальной или евангелистской, с горячностью и горечью будет оказывать сопротивление остатку Божьего народа, имеющему характер Давида.
Царственная особа, которую люди склонны превозносить, не может выносить жизнь того, кто внешне выглядит незначи​тельным и относится к себе всего лишь как к блохе. Это — не
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зависящее от времени, классическое противоборство, которое будет существовать до тех пор, пока существует этот мир. Тот, кто помазан Богом, независимо от своей внешней невыраз​ительности, будет постоянно подвергаться необъяснимым нападкам и преследованиям со стороны тех, кто не может вы​носить само его присутствие. По какой-то причине гонители этих смиренных людей считают, что они, на их взгляд, не должны жить. При этом они не могут даже определить, в чем виноваты эти «Давиды», так как то, что их выводит из себя — это то «безрассудство», с которым другие всецело посвящают себя Богу. Что в Давиде настолько взбесило Саула? Почему человек, обладающий властью, религиозным и политическим авторитетом, так невзлюбил беспомощного и непримечатель​ного юношу? Ответ на эти вопросы соответствует тому, что будет происходить и в последние дни.
Осознание своей слабости и полной зависимости от Бога вызывает неприязнь со стороны тех, кто наоборот считает се​бя компетентным и обладающим большими способностями. Быть немощным, немудрым и зависимым от Бога — это зна​чит точно так же, вызывать ярость у того, кто религиозен, но основывает свое религиозное умение на собственных способ​ностях и на том, что ему по силам, и что он может сделать.
На протяжении многих веков большие христианские де​номинации, будь то католики или протестанты, точно также не могли выносить присутствие в своей среде тех, кто жил только на основании того же «немудрого» упования на Бога. Какую угрозу, должно быть, представляли такие люди этим великим «монолитам», если им даже не разрешалось жить! Их гнали, преследовали, привязывали спинами друг к другу и топили в реках и озерах, сжигали на столбах и безжалост​но гноили в тюрьмах. Этих людей постоянно встречали со злобой, потому что своей слабостью и безобидностью они представляли угрозу силам тьмы.
Я не думаю, что мы действительно осознаем, что являет​ся истинной природой победы верующих. Пророк Даниил говорит о «роге», который будет направлен против святых Всевышнего, и который «вел брань со святыми и превозмогал их» (Даниил 7:216). Книга «Откровение» делает все это еще

больше загадочным, добавляя: «дано было ему (зверю) вести войну со святыми и победить их...» (Откровение 13:7а). Со​всем непросто согласиться с тем, что Бог допускает, чтобы враг наших душ уничтожил Церковь и победил нас.
Мы никогда не станем победителями теми энергичными способами, которые используем сейчас, «беря власть в свои руки», крича на врага и «захватывая» города «для Христа». Похоже, что в Писании показан совсем другой сценарий. Бог действительно позволит врагу победить верующий оста​ток Церкви. «Дано было ему (зверю) вести войну со святы​ми и победить их», — это последняя фраза, описывающая состояние Церкви в последние дни. Даниил говорил о том же. Это выглядит противоречиво, потому что в этом случае не понятно, в чем же заключается победа? Как в ветхозавет​ной книге пророка Даниила, так и в новозаветной книге «Откровения» Иоанна написано, что святые будут побежде​ны. Они будут поражены и подавлены, и Бог допустит это. Но, в чем же, тогда, состоит их победа?
Мы, вероятно, представляем, что выражение «не возлюби​ли души своей даже до смерти» означает, что мы смело собе​рем последние силы, чтобы выдержать все притеснения, и каким-то образом продержимся до конца. Но что, если по​беда будет выражаться в смерти? Тогда все дело будет не в самой смерти, но в том, как мы будем умирать. Почему Бог допустит, чтобы мы были побеждены? Что будет продемон​стрировано через мудрость Божью, когда будет нанесено окончательное поражение силам тьмы, и они будут сброше​ны с неба? Это будет не та победа, о которой мы думаем с человеческой точки зрения, но то, что будет продемонстри​ровано, когда мы сами будем побеждены. Мы побеждаем то​гда, когда побеждают нас, и до тех пор, пока мы не поймем этого, не начнем ожидать, готовиться и даже переживать это в какой-то степени сейчас, в нужный момент мы не проде​монстрируем того, что от нас ожидает Бог.
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Царство Давида
В жизни Давида наступил критический, выдающийся и поворотный момент, который открыл его характер. То, что он совершил соответствовало Божьему характеру, и это от​личает мудрость Божью от мудрости сил тьмы. Силы тьмы будут делать все, что угодно, для того, чтобы добиться свое​го. Они будут искушать, запугивать и угрожать. Им не зна​комы угрызения совести, и потому они пойдут на любую безнравственность, аморальность и подлость. Но цели Божьи должны и могут быть достигнуты только Божьими средствами, и эти средства не должны противоречить дости​гнутым результатам, но иметь тот же характер и качество. Мы не можем «установить Царство Божье» тем способом, который отличается или даже противоречит характеру Са​мого Бога. Если Церковь начинает использовать манипу​ляцию во время призыва к покаянию, играя на чувствах людей, или принуждая людей выйти вперед при помощи какой-либо психологической уловки, то это противоречит характеру Божьего Царства. Мы должны быть очень осто​рожны не только при выборе целей, но и при выборе средств для их достижения, чтобы не вступить в противоре​чие с Божьими принципами.
Завершающий момент наступит совершенно неожиданно, непредвиденно и внезапно, и время на подготовку уже не бу​дет. Именно тогда откроется, какими мы являемся на самом деле. К моменту испытания мы подойдем с тем характером, который мы позволили Божьей руке сформировать в себе, и такой момент наступил и для Давида. Его преследовал Саул, и он спрятался в пещере вместе со своими людьми. Когда Саул вошел в эту же пещеру по нужде, люди Давида сказали:
«Вот день, о котором говорил тебе Господь: "Вот, Я предам врага твоего в руки твои, и сделаешь с ним, что тебе угодно "» (1 Царств 24:5).
Они, без сомнения, ожидали, что Давид убьет своего пре​следователя и таким образом избавится от своих неприятно​стей. Это был критический момент, и Давид был свободен

сделать то, что посчитал бы нужным, и для каждого из нас также наступают подобные моменты — возможно, даже ежедневно. Разве есть большая свобода, чем быть сыном или дочерью живого Бога? Сегодня многие говорят о свобо​де, находясь в рабстве, но тот, кого Христос освободит, ис​тинно свободным будет. То, какими мы являемся на самом деле, определяется тем, как мы поступаем и о чем думаем, имея свободу выбора. То, что мы делаем на основании своей свободы, является свидетельством для сил тьмы.
Давид интуитивно отрезал угол одежды Саула, не убив его. Он сделал это, ничего не зная о вечной значимости сво​его поступка, и то же самое должны будем сделать мы для реализации вечных Божьих намерений. Таким образом на​ши поступки должны отражать характер Давида, и это будет проявлением многоразличной премудрости Божьей. Если мы не рассматриваем свою жизнь в этом контексте, то мы просто духовно слепы и аннулируем себя как Церковь, по​тому что мы не сможем выполнить ключевую роль посред​ника в процессе окончательного восстановления Израиля. Другими словами, Бог ожидает демонстрации Его многораз​личной премудрости, и та Церковь, которая справится с этим заданием, сыграет ключевую роль в процессе оконча​тельно восстановления Израиля.
Эта мудрость нашла отражение в действиях Давида в тот критический момент, когда он убегал от Саула. Он незамет​но отрезал край одежды Саула, но в последствии его совесть стала осуждать его за этот поступок. Если вы хотите загля​нуть в сердце Давида и понять его характер, то вы можете сделать это именно сейчас. Давид был чувствителен к голосу своей совести, и он почувствовал внутри себя обличение да​же за то, что отрезал часть одежды Саула. Что за человек был Давид? Даже не знаю, сможем ли мы когда-нибудь ответить на этот вопрос. Мы являемся продуктом совсем другой эпохи, которая портит общественные здания, засыпает улицы мусором и оскверняет жизнь богохульством. Если бы вы попутешество​вали по Европе, то увидели бы повсюду разрисованные дома. Это — ужасные, демонические и отвратительные рисунки, которые показывают полное отсутствие уважения к чужой
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собственности. Начав с отсутствия уважения к чужой собствен​ности, не долго закончить отсутствием уважения к чужой жизни. Но с Давидом все было не так. Его совесть обличала его всего лишь за то, что он испортил одежду царя, и затем он сказал:
«Да не попустит мне Господь сделать это господину моему, помазаннику Господню, чтобы наложить руку мою на него, ибо он помазанник Господень» (1 Царств 24:76).
И это Давид сказал об отступнике и отвергнутом Богом царе, которому скоро суждено было погибнуть! Он сказал это о человеке, который обращался к колдунье, вызывал дух мертвеца и самовольно совершал жертвоприношения, не дождавшись Самуила. Все, что творил Саул, заслуживало презрения, но, тем не менее, Давид уважал его, но не за его поведение, а за его звание. Давид уважал Господа, однажды помазавшего Саула на царя, и это было почитанием власти. И не имеет значения, насколько сильно ошибался Саул. По​мазание было настолько ценным, что даже тогда, когда царь был отвергнут Богом, Давид продолжал с почтением отно​ситься к званию Саула, проявляя таким образом уважение и почтение к Богу, даровавшему это звание человеку.
Относится ли Церковь с таким же уважением к Израилю ради того положения, которое этот народ однажды занимал в Боге, несмотря на то, что сейчас он отвергнут и отступил от истины? История показывает, что Церковь проявляла по отношению к Израилю презрение и неуважение, потому что у нее не было правильного отношения к тем людям, которые однажды были помазаны Богом. Мы виновны в демонстра​ции «духа потребительства». Мы не знаем, что такое без​условная любовь и безусловное принятие. Это означает, что до тех пор, пока вы не докажете свою состоятельность и не покажете что-то заслуживающее внимания, вы не бу​дете достойны принятия, не говоря уж о любви. Мы не знаем, что такое почтение и уважение, и гораздо сильнее, чем предполагаем, придерживаемся той мудрости, кото​рая предъявляет условия.
И удержал Давид людей своих сими словами и не дал им вос​стать на Саула. А Саул встал и вышел из пещеры на дорогу (1 Царств 24:7).

Но какой была дорога Саула? Это был путь убийцы, путь, на который стал этот непримиримый человек, чтобы унич​тожить то, что, на его взгляд, угрожало его царствованию. Позволив Саулу уйти, Давид подвергал риску свою жизнь. Это понимание должно глубоко укорениться в нашем со​знании. Поступок Давида был чем-то большим, чем просто проявлением великодушия. Позволив Саулу встать и уйти, Давид, фактически, подписал себе смертный приговор. Это очевидно, хотя Саул и плакал «крокодиловыми слезами»:
«Ты правее меня, ибо ты воздал мне добром, а я воздавал тебе злом; ты показал это сегодня, поступив со мною милостиво, ког​да Господь предавал меня в руки твои, ты не убил меня. Кто, най​дя врага своего, отпустил бы его в добрый путь?Господь воздаст тебе добром за то, что сделал ты мне сегодня» (стихи 186-20).
Но понадобилось совсем немного времени для того, чтобы слезы Саула высохли, и он опять начал преследовать и разыски​вать Давида. И эта погоня продолжалась до самой смерти Сау​ла. Давид, позволив уйти живым своему преследователю, фактически, утвердил свое будущее. Является ли правед​ность истинной, если она ничего нам не стоит и ничем не уг​рожает нашей жизни? Одежда, в которую будут одеты святые последних дней, будет «сделана» из их праведных поступков. Поступок Давида был праведным, потому что он мог стоить ему жизни. Он по праву мог считать себя уже мертвецом, потому что, если бы Сам Бог не избавил его, то смерть от руки Саула была бы только вопросом времени. Это — многоразлич​ная премудрость Божья, которая не является какой-то абстрак​цией, но состоит в абсолютной уверенности в Боге. Мудрость Божья говорит: «Если Бог не защитит нас, то мы просто не смо​жем сами себя защитить». Она требует, чтобы мы никогда не за​ботились о том, как поддержать свою жизнь, и не опускались до того, чтобы стремиться к какой-либо выгоде.
Кто из нас сегодня ищет собственной выгоды в тех вопросах, которые гораздо менее значительны, чем вопрос выживания? Одна лишь сфера сексуальной жизни поднимает множество вопросов относительно использования друг друга и манипуля​ции. То, что люди манипулируют друг другом: родители — своими детьми, жены — своими мужьями, мужья — своими
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женами, а пасторы — своими общинами, — показывает, что мы достаточно легко опускаемся до того, чтобы «наложить руку» на чью-то жизнь. Символическое выражение «нало​жить руку» подразумевает достижение своей цели за счет дру​гих, однако Давид, веря Богу, предоставил Ему судить и мстить. Он не наложил свою руку на Саула. Давид был готов, скорее, погибнуть сам, чем прикоснуться к Божьему пома​заннику, и потому он только отрезал край одежды царя. Мы не должны забывать, что Давид был воинственным челове​ком. Он не был пацифистом, и в случае необходимости мог быть беспощадным, но в этом эпизоде он не наложил руку на Саула ради спасения своей жизни.
Нельзя не обратить внимание на следующие слова Давида: «Против кого вышел царь Израильский ?3а кем ты гоняешь​ся ? За мертвым псом, за одною блохою» (стих 14).
И это — не игра слов. Давид был воином, но все таки отка​зался поднять руку, чтобы убить беззащитного человека, и это является еще более глубоким выражением откровения Божье​го и Его Царства. Я не думаю, что Давид своими словами про​демонстрировал здесь свою скромность или ложное смирение. Это был человек, который действительно думал, что он — мер​твый пес и блоха. Только имея подобное мышление, вы може​те быть готовы к тому, чтобы отдать свою жизнь, если только Бог не защитит вас. Для меня нет ничего настолько важного, чтобы я мог держаться за свою жизнь как за что-то ценное. Моя жизнь принадлежит не мне, но Богу. Если Он будет боль​ше прославлен через мою смерть, чем через мою жизнь, то пусть будет так. Потому что без Него, в конце концов, я — всего лишь мертвый пес и блоха. Наша основная ошибка заключается в нашем неправильном отношении к себе. Мы полагаем, что имеем право на то, чтобы защищать себя, но мы — всего лишь мертвецы, восставленные из мертвых через воскресение Иису​са Христа, которые теперь живут не для себя, но для Него. Именно об этом сказано в 6-й главе послания к Римлянам, но, глядя на то, как мы живем, этого не скажешь! В своей жизни мы больше похожи на Саула, чем на Давида. Мы делаем то, что выгодно для нас, мы преследуем свои собственные цели и вос​стаем против того, что нам угрожает.

Наше отношение к религиозным ответвлениям, даже имею​щим мертвую форму правления, играет ключевую роль в де​монстрации Божьей мудрости. Если враг сможет поставить нас на свое основание, где мы будем обвинять друг друга, жало​ваться и относиться к другим верующим с высокомерием или неблагочестивой критикой, то он победил. Крайне важно то, каким является наше поведение и отношение к другим, состо​яние нашего духа и то, что мы допускаем в свое сердце.
Когда Иисус висел на кресте, над Ним насмехались и из​девались те же самые люди, ради которых Он пошел на смерть: «.Сойди со креста, и мы уверуем в Тебя!» Ничто так не ранит человека как то, что те люди, ради которых он жертву​ет, не замечают этой жертвы и не принимают ее. Более того, они изводят вас своими высказываниями, когда вы находи​тесь в состоянии мучений, страданий и смерти. Но Иисус не ответил на издевательства, и не потому, что Он сдерживал Свои уста, а потому, что в Нем не было ничего, что Он хотел бы выразить в ответ. Наступивший в Его жизни кризис по​казал, что именно было в Нем, — и это был характер Бога, выраженный в терпеливой снисходительности, страдании, милости и прощении. Сын явил Отца.
Давид отличается от Саула тем же, чем Божья мудрость отли​чается от мудрости этого мира. Когда никакие другие методы не срабатывают, люди с жестокостью «накладывают руки», оправ​дывая это тем, что им нужно добиться результата. В конечном счете, истинную веру можно узнать по тому, что она никогда не обращается к насилию для достижения своих целей. Та религия, которая заявляет, что исходит от Бога, но при этом требует наси​лия для достижения своих целей, является по своим проявлени​ям несомненно ложной. Мы должны быть осторожны, чтобы не проявить насилия не только в делах, но и в словах. Давид даже назвал Саула своим отцом: «Отец мой! посмотри на край одежды твоей в руке моей!»
(стих 12а).
Давид не пытался снискать благорасположение своего врага. Он действительно искренне относился к Саулу как к отцу. У него было сыновне уважение к более старшему чело​веку как к отцу, хотя этот человек не имел ничего общего с
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настоящим отцовством. Саул был не прав по всем категори​ям, однако с духовной, небесной точки зрения Давида, Саул был его отцом. Можете ли вы представить себе, как в тот мо​мент Господь взирал вниз с небес вместе со Своим эскортом ангелов, ожидая, что сделает Давид, имея свободу избрать то, что выглядит правильно в его глазах? От этого решения зависело все будущее Божьего Царства, и даже более того: один из потомков Давида должен был однажды стать Мес​сией всего человечества. Если бы Давид погиб, то оборва​лась бы его наследственная линия, и был бы разрушен весь Божий замысел о приходе Мессии. Многие из нас в такой ситуации пошли бы на компромисс: «Я готов отдать свою жизнь, но мое служение... Разве вы не знаете, насколько важным является мое служение? Если я не продолжу его, то народы пойдут в ад, потому что я — Божий муж веры и яв​ляю миру Божью силу!»
Давид также мог бы сказать: «Если бы все дело было толь​ко в моей жизни, то пусть бы Саул убивал меня. Но, послу​шайте! Я призван быть царем Израиля, и от меня должен произойти Тот, Кто будет Царем навеки, и принесет спасе​ние всему человечеству. Я вижу Божье призвание для своей жизни, и потому должен сохранить ее». Тем не менее, Давид так не сказал, потому что знал, что если Бог не защитит то, что принадлежит Ему, то он сам не сможет сделать это, убив Саула. То, что Давид сделал в тот момент, имело вечное про​должение, и демонические силы знали об этом.
Сколько из нас смотрят на развод как на акт насилия, раз​рывающий на куски взаимоотношения? Мы оправдываем его тем, что хотим защитить «свое» служение, потому что та муд​рость, которой мы движимы, направлена на самосохранение. Возвеличивание нашего служения только скрывает тот факт, что за этим служением, в действительности, стоят наши амби​ции. Мы используем служение как ширму. Более того, если на​ша жена раздражает нас, или мешает служению, или выступает в оппозиции, тогда мы думаем, что имеем оправдание насилию развода. Как мало при этом тех, кто указывает на ошибоч​ность такого поступка, и мы после очень небольшого пере​рыва продолжаем свое «важное служение» с новой, более
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привлекательной супругой! Мы редко вспоминаем о том, что когда-то у нас была другая жена, и остаемся все так же попу​лярны, — проходит время, и люди забывают о том, что было раньше. Служение становится центром всего, и вопрос дости​жения вечной Божьей цели посредством Церкви отходит на второй план, потому что мы опустились до мудрости этого ми​ра в достижении того, что выгодно для нас. Давид не позволил себе такой роскоши, хотя от этого зависела его жизнь, потому что понимал, что исполнение обетования зависит от Бога, а не от его руки, поднятой на другого человека.
Это — демонстрация кротости, характерной для Царства Давида. Это — готовность потерять свою жизнь, но не пойти на то, что, фактически, мог сделать Иисус, призвав к Себе на помощь легионы ангелов. Как и у Давида, в руках Иисуса была власть сделать что угодно с Его мучителями, но, тем не менее, как и Давид, Он не мог спасти Себя, потому что был Царем другого Царства. Он просто не мог, не хотел спастись, потому что это противоречило Его характеру.
Школа послушания
Когда Иисус перевернул столы меновщиков, то этот акт насилия был направлен, скорее, против имущества, чем про​тив людей. Он перевернул столы, а не людей. Это был акт кротости, хотя по своему характеру он имел элемент наси​лия. Этот поступок был проявлением послушания Богу, и, вероятно, противоречил даже желанию "Самого Иисуса. Он был совершен в избранный Богом момент, чтобы проверить Мессианские притязания Иисуса в Его ревности по дому Отца. Кротость не означает «очень осторожное поведение». Если Бог потребует от вас, чтобы вы зарычали как лев, или сделали еще что-нибудь подобное в избранный Им момент, то отказ сделать это будет проявлением высокомерия. Кро​тость означает покорность, особенно если это требование противоречит вашему собственному желанию.
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Давид сказал изумленному Саулу:
«Да рассудит Господь между мною и тобою, и да отмстит те​бе Господь за меня; но рука моя не будет на тебе» (стих 13).
Уверенность, проявленная здесь Давидом, — это нечто боль​шее, чем просто бравада. Она основана на глубоком познании Бога и доверии Его суверенности. Давид понимал, что если Бог допустит, чтобы он стал жертвой Саула, то он не должен этому противиться. Это — наивысшая вера, позволяющая нашим го​нителям беспрепятственно вернуться и погубить нас.
Именно в это верил Стефан, отдавая свою жизнь. Он за​вершил свой земной путь, и у него не было никакого него​дования на Бога. Его мученическая смерть имела отзыв, о котором Стефан даже и не подозревал, а именно: обращение Савла Тарсянина. В смерти Стефана было что-то такое, что не давало Савлу (Павлу) покоя. Он никогда не видел, чтобы человек умирал с таким торжеством, и его не оставляли мысли о свидетельстве великодушия и веры, проявленного Стефаном. Простая религиозность не может произвести такого свидетельства. Стефан продемонстрировал Божий характер, хотя его статус был намного ниже престижного положения Савла — одного из лучших воспитанников уважаемого учителя Гамалиила. Когда Бог открывает Свой характер тем, кто занима​ет престижное положение, через немощных и незаметных лю​дей, то такое откровение является для них сокрушительньгм.
Силы тьмы делали ставку на Павла, потому что на основании религиозного рвения они могли использовать его как убийцу. Я не думаю, что Павел мог быть сломлен и обращен каким-либо другим способом, кроме демонстрации перед ним того, что на​несло поражение демоническим начальствам и властям. Это был величайший триумф Божьей мудрости.
Существует также тайна, затрагивающая отношение Цер​кви к евреям, потому что в глазах евреев язычники относятся к какой-то более низкой «категории». Мы, евреи, смотрим на себя как на народ, превосходящий все остальные в этике, нравственности, интеллектуальном потенциале и культурных традициях. Тем не менее, когда мы видим в лице и характе​ре язычника отображение нашего Бога, Которого на самом деле не знаем, и от Которого отвернулись, то мы падаем на

свои лица. В случае со Стефаном действовал тот же прин​цип. Бог не считал, что смерть этого святого была слишком непомерной ценой для того, чтобы обратить ко Христу Сав​ла, который стал великим апостолом Церкви. И Церковь должна опять выполнить роль «Стефана» как народ мучени​ков для завершающей демонстрации евреям как народу, подобному Савлу».что спасение не может быть получено на каком-либо другом основании, кроме Христа. И дело не в том, будете ли вы обезглавлены, или же просто будете все вре​мя думать, что вы — мученик. Вся суть в том, имеете ли вы восприятие жизни мученика, и готовы ли вы к тому, чтобы умереть мученической смертью. Возможно вам и не понадо​бится платить за веру жизнью. Возможно, некоторые из нас будут перепилены, некоторые — обезглавлены, но некото​рые останутся в живых, хотя и будут переживать гонения, других же преследования за веру вообще не коснутся. Тех, кто воскрес​нет при первом воскресении, отличает отношение сердца к смерти за Христа: для них их жизнь не представляет ценности.
Что вызвало настолько неистовую ярость у тех, кто уби​вал Стефана, что они заткнули пальцами уши и бросились на него со скрежетом зубов, не успокоившись до тех пор, пока не забили его до смерти камнями? Что особенного он сказал? Вначале он рассказал им длинную историю Израи​ля, а затем перешел к завершающей кульминации:
«Жестоковыйные! люди с необрезанным сердцем и ушами! вы всегда противитесь Духу Святому, как отцы ваши, так и вы» (Деяния 7:51).
Не будем забывать, что он обращался к видным религиоз​ным лидерам. Когда они бросились на него, Стефан сказал:
«Вот, я вижу небеса отверстые и Сына Человеческого, сто​ящего одесную Бога» (Деяния 7:566).
Услышав такое, они просто убили Стефана. Это было заяв​ление того, кто находился в Божьем присутствии и стоял на позиции духовной власти, что раз и навсегда разрушало лож​ную власть, которую убийцы Стефана установили в своих собственных религиозных организациях и сообществах. Именно те демонические силы, которые обитали в этих лю​дях, вызвали такую ярость. Эти же люди отдали на распятие
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Иисуса. Убив Его, они проявили характерную им мудрость демонических сил, но Он восстал из мертвых и вознесся на небеса. Есть прямая связь между яростью, поднявшейся против Стефана, и его последним заявлением. Эти люди вы​плеснули свою злобу и ненависть на того, чье лицо сияло как лицо ангела, и кто заявил им о том, что видит Господа.
Даже Саул признал перед Давидом:
«Ты правее меня, ибо ты воздал мне добром, а я воздавал те​бе злом» (1 Царств 24:186).
Поступок Давида явил великую мудрость: праведность, превышающую праведность фарисеев. Это — не правед​ность безукоризненно исполняемых правил, но та, которая исходит из готовности потерять жизнь. Только такая правед​ность проявляет Божий характер, являет Его славу, потому что характер Бога выражен в Его мудрости.
Как Творец, так и творение стенает и мучается, ожидая появлений подобных «Давидов». Конец этому миру будет положен Церковью, имеющей тот же характер, который был в избытке проявлен в жизни Иисуса, Стефана и Давида. Возможно, у нас и есть право сопротивляться несправедли​вости или притеснениям, однако есть мудрость и великая сила в том, чтобы не оказывать сопротивления. Это — пре​дельное выражение доверия Богу. Таким образом разоблача​ется ложная мудрость, и освобождаются пленные. Проявляя Божью мудрость, мы демонстрируем действенность вечнос​ти, которая единственная освобождает людей от тирании страха за свою жизнь. В любом месте на земле, где посреди этого мира существует община христиан, свободная от лож​ной мудрости демонических начальств и властей, проявля​ется также и Царство Давида.

IV
Апостольское провозглашение:
ТАЙНА ПРОПОВЕДИ
ели мы к чему-то и призваны, так это — к пропо​ведованию Божьего Слова. Сейчас существует изобилие проповедей, огромное множество уче​ний на аудио- и видеокассетах, но, тем не менее, среди них совсем немного того, что можно назвать словом от Господа. Нам нужно углубить и обновить понима​ние того, что является «святым таинством».
Первое заявление в помазанном служении Иисуса было произнесено в синагоге города Назарет, где Ему подали сви​ток книги пророка Исайи, и Он начал читать из 61-й главы: Дух Господень на Мне; ибо Он помазал Меня благовество-ватъ... (Лука 4:18а).
Есть прямая связь между помазанием и проповедью, и любая проповедь, которая не помазана Богом, является не истинной проповедью, а только — простой демонстрацией ораторского искусства. Таким образом, существует особое и
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исключительно важное качество, отличающее апостольское или истинное провозглашение от любого другого. Это — чрезвычай​но важный вопрос, касающийся жизни и смерти, потому что:
Но как призывать Того, в Кого не уверовали? как веровать в То​го, о Ком не слыхали? как слышать без проповедующего? И как проповедывать, если не будут посланы?(Римлянам 10:14-15а).
Это — основа всего миссионерского призвания Церкви, особенно в отношении евреев. Неверующий мир ожидает проповеди особого рода, которую я называю «апостоль​ским провозглашением». Это — проповедь того, кто послан Богом, и кому Святой Дух дан «не мерою». Такое посланни-чество является ключевым, и именно для этого Бог учредил миссионерские служения.
Истинная проповедь, также как и ее подготовка, всегда будет встречаться с противлением. Проповедь — это совер​шенно особый феномен, который находится в мире невоз​можного. Сегодня очень много поверхностных людей, умеющих хорошо играть словами. Они даже делают карье​ру на своем умении говорить. Если вы привлекательны, обладаете даром красноречия и умеете располагать к себе слушателей, то можете много добиться в современном рели​гиозном мире. Тем не менее, истинная проповедь не может исходить из этого мира. Это — всецело Божественное и сверхъестественное явление. Это — слово жизни, оживляю​щее мертвых. Каждая проповедь такого рода должна быть «событием» и приводить в действие те духовные механизмы, которые вызывают неисчислимые результаты. Такое слово имеет в себе силу и жизнь, потому что оно послано Богом.
По иронии, проповеди такого рода должны быть передава​емы через уста земных «сосудов», стоящих перед людьми, и это часто приводит к беде. Истинная проповедь — это совме​щение самых несопоставимых противоречий, которые, если вы действительно осознаете их или пытаетесь справиться с ними, приводят к настоящим мучениям. Тем не менее, не су​ществует большей радости, чем выражение того, что Бог хочет сказать людям, познавшим Его сердце, и потому слушающих и принимающих Его Слово. И наоборот, нет большего страда​ния, чем произносить слово, которое не идет дальше ваших

уст, потому что слушатели не воспринимают его. Ничего из того, что приносило успех вчера, не гарантирует успех сегод​ня. Каждый раз, выходя перед людьми, вы испытываете тот же трепет, тот же страх, ту же неуверенность и то же переполняю​щее чувство явной неспособности исполнить поставленную перед вами задачу. В нашем сознании должно глубоко укоре​ниться понимание парадокса и огромного противоречия про​поведования: слово от Бога передается через уста земных, человеческих «сосудов», однако само это слово является Божественным и небесным. Это, конечно же не означает, что проповедник — это всего лишь беспристрастный по​средник, не принимающий никакого участия в процессе передачи послания. Нет, он также в значительной степени вовлечен в этот процесс, потому что Господь использует человеческую индивидуальность, речь, характер и сердце. Каждый раз, начиная проповедь, вы вступаете в борьбу и принимаете наивысший вызов. Можно произнести мно​го хороших библейских утверждений, однако это — не то же самое, что передача слова от Бога. Слово от Бога само по себе имеет силу произвести что-то, и не является про​стым выражением библейских знаний. Мы должны уметь различать эти два понятия, потому что, наверное, девянос​то пять процентов всех христианских проповедей и учений рассказывают о Боге или представляют собой просто инте​ресные библейские послания той или иной глубины, но не являются выражением слова от Бога. Мы думаем, что если проповедь является библейской и несет здравое учение, то она уже является истинным словом от Бога, однако это не так. Мы настолько ослабли от слышания этих «других» по​сланий, что начали неправильно понимать сугубо сверхъ​естественный характер передачи Слова Божьего, и потому наши слушатели уходят неизмененными. Мы не возраста​ем от веры в веру и от славы в славу, потому что не перехо​дим от «события» к «событию». Мы переходим только от предсказуемого к предсказуемому, и если то, что мы слы​шим, нам понятно и звучит доктринально правильно, то мы уходим с чувством определенного удовлетворения, но при этом остаемся неизмененными.
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Это — таинство, и вся Церковь нуждается в том, чтобы перед ней был установлен стандарт, более высокий, чем тот, который уже достигнут. И мы должны понять, что Слово Божье не должно проповедоваться на основании более низкого стандарта. Мы просто не имеем права выходить на сцену; прокашлявшись, открывать Библию; призывать со​брание к вниманию; молиться; а затем открывать свой рот и начинать говорить безо всякого ощущения той великой ответственности, которая ложится на нас в этот момент. Ес​ли то, то мы говорим — не является словом от Бога, тогда оно принесет вместо жизни одну из форм смерти. Нейтраль​ного состояния не существует. Либо ваше слово приносит Божью жизнь, либо оно вызовет только онемение и скуку у слушающих ваше «правильное» послание. Возможно, им было бы лучше вообще не слышать этого! Тишина более же​ланна, чем просто «хорошая» проповедь, которая приводит к потере духовной чувствительности и не может передать Божью жизнь в виде слова от Бога.
Слово о Кресте
Ибо слово о кресте для погибаю​щих юродство есть, а для нас, спа​саемых, — сила Божия
1 Коринфянам 1:18. Ибо когда мир своею мудростью не познал Бога в премудрости Божи-ей, то благоугодно было Богу юрод​ством проповеди спасти верующих 1 Коринфянам 1:21.
Я отстаиваю ту точку зрения, что слово о Кресте — это сила Божья. Это означает, что оно содержит неотъемлемую Божест​венную способность проникать в сердце людей, открывая им истину, невзирая на самое сильное религиозное, культурное и этическое сопротивление. Более того, слово о Кресте рож​дает веру, чтобы поверить в спасение. Такое слово от Бога

производит эффект не только в благоприятных, но и в небла​гоприятных условиях, то есть — оно действенно, невзирая на сопротивление. Оно производит работу в тех, кто верит в него, или же приводит слушающих в место веры. Это — небесное слово, провозглашаемое на земле не только для тех, кто готов услышать его, но и для тех, кто ему противится. Земля проти​вится небесам, и все силы тьмы стремятся затмить разум лю​дей, чтобы они не поняли слова от Бога и не откликнулись на него. Поэтому, требуется слово совершенно особого рода.
Выражение «слово Божье» — это не просто какой-то обобщенный термин. Его нужно буквально воспринимать как «слово от Бога». Именно так мы превращаем святые по​нятия в клише. Мы склонны предполагать, что все, что имеет отношение к Библии, и выглядит доктринально корректным, является словом от Бога, но такое предположение ложно. Слово от Бога — это, скорее, Божественное высказыва​ние, обладающее уникальной силой, выраженной через человеческие «сосуды». Апостол Павел особенно глубоко понимал этот феномен, что было выражено в его 1-м посла​нии к Фессалоникийцам:
Посему и мы непрестанно благодарим Бога, что, приняв от нас слышанное слово Божие, вы приняли не как слово человече​ское, но как слово Божие, — каково оно есть по истине, — ко​торое и действует в вас, верующих (1 Фессалоникийцам 2:13).
Павел имел право хвалиться подобным образом, и мы должны относиться к его утверждению не как к изысканной риторике, но как к буквальному и точному описанию особен​ной формы проповедования, которая сегодня встречается так редко. Если отличительной чертой такой проповеди является ее сила, то каким тогда является ее характер? Павел стара​тельно объясняет своим греческим корреспондентам, что проповедь Евангелия действительно может быть лишена сво​ей силы, если будет выражаться через красноречие человече​ской мудрости, — и такое утверждение противоречило самой греческой культуре с присущей ей любовью к риторике. Слово от Бога всецело и качественно отличается от мудрости челове​ческой, и если мы опустимся до человеческого ораторского ис​кусства, то лишим проповедь силы.
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Слово о Кресте — это не обязательно описание самого рас-

пятия Иисуса. Скорее, это означает «слово, описывающее

Крест». В этом скрыт другой смысл, и хотя в такой проповеди

сам Крест может и не рассматриваться непосредственно, она

все равно будет «словом о Кресте». Суть распятия, отображаю-
               .     щаяся даже в самом ощущении унижения во время проповеди,

передается в духовном «переживании Креста». Каждый раз, ко-

гда мы переживаем Крест через унижение, ставшее следствием

послушания, та сила, которая была высвобождена на Кресте в

первый раз, опять получает возможность проявиться пропор-

ционально тяжести пережитых нами страданий.

Истинное проповедование — это унижение. Истинное сви-

детельство — это унижение. Истинная молитва — это унижение.

Унижение — это синоним смертных страданий, и всякий раз,

когда оно воистину активно проявляется, оно всегда сопровож-

дается высвобождением Божьей силы. Причина, по которой мы

не видим силы Божьей в проповедовании, заключается в том,

что люди стараются избежать унижения. Они хотят быть увере-

иными в том, что не допустят ошибки, и для этого используют

предварительные заметки, конспекты и другие вспомогатель-

ные материалы, гарантирующие им успех. Мы не хотим идти на

риск, боясь потерпеть неудачу на глазах у всех, и потому не до-

веряем Божьему водительству в передаче Его слова. Конечно,

мы должны готовиться, но в самом процессе проповедования

мы должны предоставить место Богу Если мы ограничиваем

Бога своей собственной религиозной, человеческой и профес-

сиональной подготовкой, то это говорит о том, что мы избегаем

действия Креста и юродства проповеди о нем. Мы уходим от

страданий и унижения, а значит и от силы Креста.

Позор Креста

Проповедование или провозглашение, несущее спасе-

ние, — это нечто большее, чем передача информации или

знания о Евангелии. Это — не просто рассказ о том, что
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такое спасение и как его достичь, и не описание Евангель​ских фактов как таковых, но, скорее, — сверхъестественное событие, рождающее у слушателей веру через действие Бо​жьей силы. Проповедь Евангелия — это демонстрация Божьей силы, потому что именно Евангелие Бог избрал в качестве окончательного и завершенного способа открыть Себя.
Крест стал поворотным пунктом в истории человечества, и через него Бог открыл Себя не таким как мы ожидали Его увидеть, но таким, Какой Он есть на самом деле. Христос на кресте — это символ позора. Сам Бог висел обнаженный, будучи не в состоянии прикрыть Свою наготу, потому что Его руки были прибиты, и в это время Он был вынужден вы​слушивать насмешки и издевательства Своего народа: «Сой​ди со креста и мы уверуем в Тебя». Это — невообразимая сцена предельной деградации и унижения, и Бог перенес это. Иисус сказал: «Научитесь от Меня, ибо Я кроток и сми​рен сердцем». Это — откровение Бога о том, Какой Он есть, и вместо того, чтобы ответить ругательством на ругательство тем, кто издевался над Ним, Он сказал: «Отче, прости им, ибо не знают, что делают».
Тот проповедник, который умышленно отказывается от своей мудрости и выходит на сцену с упованием на то, что ему будет дано слово от Бога, переживает страдания, которые сродни страданиям распятого Христа. Он умирает для своих собственных способностей и становится «юродивым», перено​ся унижения, подобные унижениям Спасителя, — вплоть до смерти. Это — основа любой истинной проповеди, и тот, кто не полагается на свои собственные способности является смиренным получателем того, что дает Бог. В проповедо​вании есть страдание, унижение и смерть, которые высво​бождают такую же силу, которая была высвобождена на Голгофском кресте. И это высвобождение будет повто​ряться каждый раз, когда мы соглашаемся быть сораспя-ты Христу. Бог желает, чтобы вера людей основывалась не на красноречии, но на силе Божьей, которая высвобождает​ся через тех, кто готов пережить ужасное унижение.
Наделенное силой проповедование приходит тогда, когда человек отказывается от себя и не опирается на свой опыт
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или свои способности. Подобное «отключение» — это смерть. Этого никто не хотел бы переживать, но вам прихо​дится умирать снова и снова. И каждый раз это настолько же ужасно и унизительно, как впервые. Каждая проповедь — это новое переживание смерти, и перенести его сможет только тот, кто мертв для себя. Есть ли кто-нибудь, кто был бы готов испробовать такую «смерть»? Кто из нас готов от​казаться от своих способностей, придающих уверенность, уповая на то, что та же сила, которая воскресила Иисуса из мертвых, воскресит проповедующего и его послание?
Короче говоря, то же самое покорное согласие со смерт​ными страданиями, которое разорвало завесу в храме, снова через послушание проповедника прорвется через «завесу», закрывающую разум слушателя. Это не только высветит то, что в других случаях кажется человеку явно глупым и непри​ятным, но и родит благодать покаяния и веры в сердцах ве​рующих. Через распятие Иисуса была разорвана завеса, и она опять разрывается каждый раз, когда высвобождается Божья сила через то же унижение, которое пережил Иисус. На этот раз — это уже не завеса в храме, но «завеса», закры​вающая сердце от принятия и понимания Божьего Слова.
Созидающее слово
Правильно процитированный отрывок из Библии — это еще не слово от Бога. Слово от Бога — это слово, данное Бо​гом, и оно не обязательно должно быть фрагментом Писа​ния. Это может быть высмеивающим, оскорбительным, противоборствующим или странным словом юродства, но оно должно быть дано Богом, потому что только тогда оно будет сопровождаться Его силой. Тот, кто произносит слово от Бога, уже в достаточной мере умер для себя, чтобы быть наделенным силой и жизнью Божьей без опасения, что сла​ва Бога будет затронута или незаконно присвоена. Человеку, приносящему Божьи слова, можно доверять, однако то, что

он говорит, может быть неприятным не только для слуша​ющих, но и для него самого.
В отсутствие глубокого обращения к Богу, которое долж​но было бы произвести проповедование в нашем поколе​нии, не удивительно, что у нас нет достаточно глубокого понимания значения слова «посланный». Мы наивно предполагаем, что Бог благословляет и почитает любую пропаганду Евангелия. Также нам, возможно, следует по​размышлять над тем, является ли любая проповедь, даже ес​ли она корректна, несомненным словом от Бога, особенно если она составлена по человеческому плану, чтобы избе​жать того унижения, о котором я говорил ранее. Если «проповедь о Христе» — это не просто рассказ о Нем, но открытие Его Самого, то Бог, посылающий на эту пропо​ведь, очевидно, ожидает подходящих кандидатов на то, чтобы быть посланными. Центральный вопрос Евангелия — это Крест, и вполне справедливо будет предположить, что проповедовать об этом с полной убежденностью может только тот, кто знает Крест на собственном опыте, снова и снова будучи готовым пережить унижение юродства пропо​веди. Если в нашей проповеди нет юродства, то она не яв​ляется истинной. Она может порадовать людей, она может даже воодушевить и вдохновить их, но она никогда не ста​нет событием, изменяющим жизнь.
Наше поколение, как и те коринфяне, которым писал Павел, имеют большое тяготение к изысканности и самолю​бованию, в отличие от Бога, Который уничижил Себя Само​го. Честно говоря, из-за тех требований, которые предъявля​ются к истинному проповедованию, мы часто будем думать о себе как о никудышных проповедниках и сильно презирать са​мих себя и свои способности. Проповедь — это вопрос не ма​стерства или заученных методик, но Божественного таинства. Даже само слово «проповедь» (по английски — «preaching») происходит от латинского слова «praedikare», что означает «сделать известным» (по-русски: про-ПОВЕДовать). Каждый раз, когда унижение Христа излагается в юродстве проповеди, Он опять открывается как Спаситель. Бог дает благодать на смирение, и Он же, полный благодати и истины, имеет возможность пересекать время и
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вечность, небеса и землю в момент проявления истинной кро​тости, когда проповедник отказывается от себя.
Известную иллюстрацию такой жизни Креста можно най​ти в 1-м послании к Коринфянам, где Павел восклицает:
«И когда я приходил к вам, братия, приходил возвещать вам свидетельство Божие не в превосходстве слова или мудрости, ибо я рассудил быть у вас незнающим ничего, кроме Иисуса Христа, и притом распятого» (1 Коринфянам 2:1-2).
Учитывая всю эрудированность и религиозное познание Павла, для добровольного возложения на себя такого огра​ничения ему пришлось принять болезненное решение. Вся проблема состоит в том, что мы очень много знаем, и так много хотим выразить из того, что знаем. Поэтому, от нас требуется во время проповеди принять решение отложить в сторону то, что настолько удобно и доступно.
Истинное проповедование или слово, произносимое со властью, — это слово, производящее изменения и открыва​ющее реальность того, что до этого не было явно. В Церкви должно быть возрождено должное уважение и почтение к проповедуемому Божьему Слову. Бог сказал, что Он возвы​сил Свое Слово превыше имени Своего. В начале было Сло​во, Дух Божий носился над бесформенной бездной и Бог проговорил: «Да будет свет». Мы должны все больше и боль​ше жаждать такого апостольского провозглашения. Нам нужны те, кто принесет нам слово не просто для того, чтобы усилить наше понимание, но для того, чтобы действительно утвердить наши основания.
Слово, действующее в нас
Павел пишет в 1-м послании к Фессалоникийцам: «Потому что вы знаете, как каждого из вас, как отец де​тей своих, мы просили и убеждали и умоляли поступать достой​но Бога, призвавшего вас в Свое Царство и славу. Посему и мы непрестанно благодарим Бога, что, приняв от нас слышанное

слово Божие, вы приняли не как слово человеческое, но как сло​во Божие, — каково оно есть по истине, — которое и действу​ет в вас, верующих» (1 Фессалоникийцам 2:11-13).
Они не просто уверовали как-то абстрактно, но поверили, что слово, пришедшее к ним через человека, — не человечес​кое. Они восприняли его таким, каким оно было на самом деле: Словом Божьим. И благодаря их вере, оно совершило работу в них. Именно так Бог преображает нас от славы в сла​ву: посредством слова, действующего в нас.
Это слово не имело ничего общего с выбором Павла. От него требовалось только одного: быть послушным, чтобы говорить слово, данное ему Богом, единственно способное совершить работу в тех, кто слушает и верит. Если вы при​нимаете решение не верить ему, то оно станет для вас про​сто еще одним словом, которое может вам нравиться, а может и не нравиться, которое может быть интересным, а мо​жет быть и не интересным, и таким образом вы теряете всю его ценность, и оно не может произвести в вас свою работу.
Слишком часто мы приходим на собрание церкви в со​стоянии капитуляции и усталости, думая: «Это — всего лишь еще одно служение», — но в ранней Церкви так не было. Христиане приходили в ожидании «созидающего события», совершаемого проповедуемым Словом Божьим, и благода​ря току, что они постоянно слышали такие проповеди, они переходили из славы в славу. А как иначе мы можем перей​ти из своего нынешнего состояния к тому, к которому Бог призывает нас прийти — апостольству, — если не посред​ством посланного Богом и произнесенного слова. Это воз​лагает огромную ответственность на тех, кто проповедует Слово. У такого человека должно быть-лстинное единство с Господом, в противном случае те, кто его слушают, получат просто очередное воскресное поучение.
Мы должны прийти к радикальному улучшению качест​ва нашей веры и начать ревновать о том, чтобы не произно​сить что-либо другое, кроме слова, данного Богом. У нас обязательно должна быть мотивация, которая выше нашей репутации проповедников или страха перед людьми, которых мы боимся обидеть или разочаровать. Возможно, ничего не
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будет для церкви более целебным, чем привести ее в состоя​ние тишины и объявить на удивление ей, что у того, кто сегодня проповедует, нет слова от Господа, и что он не соби​рается заполнять тишину какими-то просто «хорошими» словами. Вот к какой ревности мы должны вернуться, если собираемся иметь то, о чем Павел говорит в 1-м послании к Фессалоникийцам.
Место общения
Там Я буду открываться тебе и говорить с тобою над крышкою, посреди двух херувимов, которые над ковчегом откровения, о всем, что ни буду заповедывать чрез те​бя сынам Израилевым
Исход 25:22.
Я рад, что Господь использует слово «заповедовать», а не слово «предлагать». Мы находимся в таком младенчес​ком состоянии потому, что от нас не требуется ничего, кроме как привести свои тела на воскресное богослуже​ние, положить пару долларов в корзину для пожертвований и спеть пару куплетов. Нам не предъявляется никакого требования и не предлагается никакого слова со властью. Проповедь становится всего лишь представлением и час​тью требования «церковного часа». Это — всего лишь настав​ление, а не событие, и за это мы сурово расплачиваемся. Дело в том, что мы не просто не получаем созидающего слова, способного совершать изменения, но происходит нечто негативное: наш дух угасает, мы теряем духовную чувствительность и различение, в наших собраниях созда​ется сонливая атмосфера. Сегодня как в проповедниках, так и в прихожанах слишком много «профессионализма». Слово, данное Богом, имеет духовный «вес», и мы сразу же ощущаем это, когда слышим его. Оно предъявляет оп​ределенные требования к нашему вниманию и, кроме того,
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требует от нас послушания.  Слово такого рода может прийти только после встречи с Богом.
Тот же самый принцип должен применяться относительно любых, произносимых нами слов, даже во время разговора или ежедневного увещевания друг друга, когда мы говорим истину в любви. Что мы выражаем: обыкновенное человеческое мне​ние или Слово Божье? Мы должны объявить мораторий на всякое «обычное» говорение и умолять Бога обновить наше почтение к слову, произносимому не только с кафедр у мик​рофона, но и во время наших ежедневных бесед и даже в разговорах с мирскими людьми. Я видел, как на основании произносимых мною слов в церквах свершался Божий суд. Я не говорил в такой манере: «Так говорит Господь: с тобой произойдет то или иное, если не сделаешь то или другое», — я просто говорит им слово от Бога, но они принимали реше​ние не принимать его как Божье Слово. Они считали его лишь человеческим мнением, но теперь этих церквей больше не существует.
Требование слова
Приход Бога в Его Слове имеет последствия. Иисус сказал: «Если бы Яне пришел и не говорил им, то не имели бы греха; а теперь не имеют извинения во грехе своем» (Иоанн 15:22).
Другими словами, Он сказал: «Мое появление и то, что Я говорю, лишает вас права на любые претензии. В Моем ли​це пришла истина, и теперь вы несете ответственность. До того, как Я пришел, вы имели извинение за свою поверхно​стность и религиозную ревность к тому, что на ваш взгляд является правильным, но теперь, когда Я пришел и сказал Вам истину, вам нет извинения. Вы преступили Божествен​ный стандарт. Вам было показана Божья реальность и от​кровение о Его намерениях, и теперь вы ответственны за то, как вы отреагируете на них. Больше вы не сможете посту​пать так, как поступали раньше».
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Я все чаще и чаще набираюсь смелости для того, чтобы сказать собранию: «Вы пожалеете, что пригласили меня, по​тому что после того, как вы услышите то, что я скажу, вы ста​нете ответственны, и эта ответственность будет вечной. Если вы решите отвергнуть это слово, то тогда можете не сомне​ваться, что больше не сможете поступать так, как поступа​ли раньше. Вы либо опуститесь на более низкий уровень, чем тот, на котором были раньше, либо подниметесь на качественно новую ступень». Апостольское слово разо​блачает поступки церквей и отдельных людей. Оно прихо​дит от тех, кто послан Богом, кто приносит Его слово, и кому «не мерою» дан Дух.
Когда говорит Бог, то от чего-то приходится отказы​ваться. Если мы не захотим ни от чего отказаться, то воз​никнет напряжение, обусловленное сопротивлением и отвержением слова. Если люди не смогут найти возможно​сти воспротивиться самому слову, то они начнут противо​действовать тому человеку, который это слово принес. И похоже, что Бог всегда дает им что-то, за что они могли бы ухватиться. Если человек захочет оправдать свое нежела​ние принять послание и требование Божьего Слова, то он всегда найдет какой-либо способ сделать это. В то же время, тот человек, который принес слово, не должен извиняться, если в нем был найдет какой-то недостаток и говорить: «Ну, это — то, что использует Бог». Он должен печалиться отно​сительно того факта, что в нем существует какой-то изъян, и найти любой возможный способ для того, чтобы исправить​ся и все привести в порядок, так как мы должны быть непо​рочны и непреткновенны перед Богом и людьми. Но, тем не менее, как бы Божий посланник ни старался, люди все рав​но будут находить в нем недостатки. Они находили их в Ии​сусе, и они найдут их и в нас, однако, как сказал Иисус: «Блажен, кто не соблазнится о Мне» (Лука 7:23б). Другими словами: «Блажен тот, кто не преткнется о того, кого Я по​слал, и кто является отображением Меня».

Истинная проповедь ожидает истинного посланничества
Все основано на том, что проповедник должен быть «по​сланным». Поэтому, община, пославшая этого человека, должна иметь с ним одинаковый характер, такой же образ мышления и сосредоточенность на Кресте. Бог не сказал бы: «Отделите Мне...», — если бы этот человек уже не был отделен и посвящен. После этого он может быть послан че​рез возложение рук тех, кто един с ним в мыслях, в сердце и в духе. Бог посылает человека вместо Христа, и те, кто слу​шают его, слышат точно то же самое, что они слышали бы, если бы к ним пришел Сам Христос. Быть посланным — это намного больше, чем просто получить задание. Скорее, это означает быть посланным вместо кого-то другого, и этим другим является Сам Христос. Именно через нас люди слы​шат голос и проповедь Христа.
Но что говорит Писание? « "Близко к тебе слово, в устах твоих и в сердце твоем ", — то есть слово веры, которое пропове​дуем. Ибо если устами твоими будешь исповедыватъ Иисуса Господом и сердцем твоим веровать, что Бог воскресил Его из мер​твых, то спасешься, потому что сердцем веруют к праведности, а устами исповедуют ко спасению. Ибо Писание говорит: "Вся​кий, верующий в Него, не постыдится". Здесь нет различия меж​ду Иудеем и Еллином, потому что один Господь у всех, богатый для всех, призывающих Его. Ибо всякий, кто призовет имя Господне, спасется. Но как призывать Того, в Кого не уверовали? как веро​вать в Того, о Ком не слыхали?как слышать без проповедующего? И как проповедывать, если не будут посланы? Как написано: "Как прекрасны ноги благовествующих мир, благовествующих благое!" Но не все послушались благовествования. Ибо Исайя говорит: "Господи! Кто поверил слышанному от нас?"Итак вера от слы​шания, а слышание от слова Божия» (Римлянам 10:8-17).
Эти принципы исповедания могут быть сокращены до какой-то формулы, если их представить на рассмотрение слушателей как что-то, что они могут просто механически
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повторять, не задумываясь о содержании. К сожалению, именно такая методика характеризует большинство совре​менных евангельских учений, оставляя многих людей за пределами Божьего Царства. Они цитируют некоторые мес​та Писания, которые, как им сказали, нужно постоянно по​вторять, но при этом не замечают их глубинного значения. Существует определенный вид слышания, который требует определенного вида веры, а значит — и определенного вида проповедования и особого слова.
Павел, фактически, использовал отрывок из книги про​рока Исайи, где сказано:
Как прекрасны на горах ноги благовестника, возвещающего мир, благовествующего радость, проповедующего спасение, го​ворящего Сиону: "Воцарился Бог твой!"(Исайя 52:7).
Однако этому стиху предшествует нечто замечательное в 6-м стихе:
Поэтому народ Мой узнает имя Мое; поэтому узнает в тот день, что Я тот же, Который сказал: «Вот Я!»
Позволю себе сказать, что слово «возвещать» означает «объявлять» или «провозглашать». Это — не простое возве​щение о чем-то, но слово, производящее нечто в тех, кто его слышит. Слово «возвещение» не в достаточной степени ха​рактеризует истинное проповедование. Слово — это не просто переносчик информации или что-то дающее вдох​новение, но созидающее Божье откровение «рема», которое становится «событием» для слышащих его. Вера созидается там, где ее раньше не было.
Бог не сказал ни слова о том, что мы должны представ​лять веру другим людям в каком-то систематизированном виде, удовлетворяя тем самым их логическое мышление. Мы не можем завоевывать людей при помощи набора неоп​ровержимых логических утверждений. Вместо этого, Бог сказал, что ключом к тому, чтобы люди поверили и начали призывать имя Господне, является слышание особенного слова от Бога. Это — не просто слово о Христе, хотя этот во​прос тоже должен рассматриваться, но слово от Самого Христа. Ноги благовествующих благое названы «прекрас​ными» и «блаженными», потому что Бог говорит: «Я тот

же, Который сказал: "Вот Я"». Тот, Кто говорит через лю​дей, благовествующих благое, — уже не земной «сосуд», но Тот, Кто создал жизнь. Он говорит через Свое творение, и это, фактически, — слово Самого Христа. Люди слышат Бо​жий голос, и Его слово является таким же созидающим, как и при сотворении мира: Он сказал — и явилось.
Благовестники сопоставлены с «ногами» — наинизшими частями нашего тела, однако их голос, их проповедь и то со​зидающее слово, которое они несут, и которое зарождает ве​ру в тех, кто раньше был враждебным противником, — это, фактически, голос Бога и Его проповедь и слово. Мы можем поверить в то, что говорят такие гиганты веры, как Павел, но можем ли мы поверить в слово, приносимое другими? Можем ли мы поверить, что наша жизнь, как сыновей и дочерей воскресения, настолько посвящена Богу, что мы можем сказать с абсолютной уверенностью: «Это говорим не мы, но Господь»? Завершение этого века зависит от восстановления остатка народа Израиля, который непре​клонно противился Евангелию в процессе истории, и противится Ему и по сей день. Как они смогут поверить в то, что так долго отвергали? Бог сказал через Павла, что они услышат слово особого рода.
До тех пор, пока они не услышат Самого Христа, Его про​поведь и голос, они не поверят истине о Его смерти и воскре​сении. Если вы верите в сердце в то, что Иисус — Господь, и Бог воскресил Его из мертвых, то вы спасетесь. Но как евреи смогут поверить в Иисуса, если не поверят в то, что Он вос​крес из мертвых? Как они смогут поверить, что Он воскрес из мертвых, если нет очевидности этого воскресения в сло​вах, манере поведения, голосе, характере и складе ума того человека, который стоит перед ними? Слушатель не сможет поверить во Христа до тех пор, пока мы, как дети воскресе​ния, не продемонстрируем ему истинность воскресения, и не скажем слова воскресения, наделенные созидающей силой. Это — вопрос спасения неверующих в последние дни, осо​бенно евреев. Вопрос их спасения — это вопрос нас самих, и того, что мы можем им представить.
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Жизнь воскресения
Вопрос воскресения — это вопрос истинности Господ​ства Иисуса.
...сделавшись подобным человекам и по виду став как человек; смирил Себя, быв послушным далее до смерти, и смерти крестной. Посему и Бог превознес Его и дал Ему имя выше всякого имени, да​бы пред именем Иисуса преклонилось всякое колено небесных, зем​ных и преисподних, и всякий язык исповедал, что Господь Иисус Христос в славу Бога Отца (Филиппийцам 2:76-11).
Воскресение Иисуса — это возвеличивание Того, Кто пе​режил крайнее унижение и смерть. Его Господство выражает​ся в том, что Его имя было превознесено превыше всякого имени. Это — то, что Он получил через воскресение в награду за послушание, проявленное вплоть до смерти, и смерти кре​стной. Вот почему всякий, кто поверит в то, что Иисус — Гос​подь, и что Бог воскресил Его из мертвых, спасется. Это — две принципиально важных доктрины, которые тесно перепле​таются друг с другом. Если бы не было воскресения, то не было бы и Господства.
Потому, когда неверующий видит воскресшего Христа и слышит Его голос через проповедника, то он, будучи не гото​вым к такой встрече, сталкивается с тем фактом, что его гос​подству над своей жизнью наступает конец. Это — конец его банковского счета, его поглощенности бизнесом и того, чем он собирался заниматься, — все это заканчивается. Весь этот хлам теряет свою значимость, когда Иисус становится Гос​подом и говорит: «Теперь ты будешь выполнять Мои рас​поряжения». Причина, по которой люди противятся Богу заключается в том, что им не нравится та часть отношений с Ним, которая называется «Господство». Господство стает по​перек горла людям, особенно евреев^ потому что они хо​тят сами быть господами своей жизни. Для того чтобы признать, что Иисус — Господь, требуется сила, воскре​сившая Его из мертвых.
Поэтому, когда мы слушаем проповедника, говорящего Бо​жье Слово, мы должны получать свидетельство о воскресшем

Христе. Если проповедник сам не является сыном воскресе​ния, то он не является истинным проповедником или, го​воря иначе, еще не стал подлинно Божьим. Та община, из которой он пришел, должна быть собранием воскресших людей, которые живут в силе и реальности воскресения, в противном случае посланничество не будет истинным. Все заключается в истине воскресения, которую на своем опыте познают люди, живущие на земле. Если эта истина не будет познана, то и евреи, и язычники останутся замкнутыми в сво​ем неверии, и ничего другое не сможет освободить их.
Верить в воскресение — это значит верить в то, что Иисус есть Господь. Верить в то, что Иисус есть Господь — это значит верить в воскресение. Вообще, вера — это чудо, которое рожда​ется под Божьим руководством через приносящую радостную весть проповедь Его посланника. В результате, тот кто слышит это слово, имеет возможность уверовать и призвать имя Господне. Это — нечто большее, чем просто отдать Ему не​много почтительного признания, это — полное подчинение независимой жизни Божьей власти раз и навсегда. Именно это и является истинным спасением, и все, что меньше это​го стандарта или отличается от него, является ложным.
Почему Бог благословляет ноги тех, кто приносит Благую Весть, тех, чье слово по-настоящему дает мир и производит спасения, тех, кто говорит Сиону: «Твой Бог царствует»? Да потому, что тот, кто говорит подобные слова, является тем, в ком действительно царствует Бог. Несмотря на то, что слу​шатели такого проповедника не знают конкретных обстоя​тельств, в его жизни очевидна истина Господства Иисуса. Есть Бог, Который царствует, и истина об этом Царствова​нии проявляется в осанке, голосе, лице, манере поведения и характере того, кто приносит радостную весть. И потому, от проповедника зависит все.
Бог уделяет большое значение голосу Своих представите​лей, потому что голос несет осознание безотлагательности и серьезности Божьих намерений. Если сменить интонацию и перейти просто к формальному проповедованию, то сила по​слания будет потеряна. Вот почему Иисус мог сказать, что тот, кто принимает вас, принимает Его, а тот, кто принимает
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Его, принимает пославшего Его. Мы — жизненно важное зве​но между людьми и живым Богом, и мы призваны к тому, что бы быть чем-то большим, чем благонамеренными «евангелистами» или харизматическими «мыльными пузырями». Мы призваны быть частью самого воскресения.
Бог никому не отдаст Своей славы и не разделит ее с плотью. Она принадлежит исключительно Ему, и именно поэтому мы не видим эту славу. Очень немногие из нас готовы жить на этой тонкой грани. Мы озабочены не столько Божьей славой, сколь​ко попытками избежать неудач, и именно этим мы занимаемся каждое воскресенье, стоя за кафедрой. По этой же причине мы видим так мало воскрешающего действия в наших проповедях. Именно этим апостольская проповедь отличается от обычной. Обычная проповедь никогда не станет «событием» в Боге — она не воскрешает мертвых. Кто-то однажды сказал, и я верю в это на основании собственного опыта, что каждая истинная пропо​ведь — это еще одно воскрешение из мертвых. У нас должно усилиться ожидание того, что несет с собой Божье «событие» в слове, проповедуемом с силой воскресения. Эта сила никогда не будет проистекать через наши уста, если будет хоть малейшая попытка защитить свою репутацию. Находясь в страхе, мы раз​мышляем: «А что, если проповедь потерпит неудачу? Что, если я абсолютно доверюсь Богу, не полагаясь на собственные сред​ства, а Он не произведет прорыва? Что, если мы окажемся в глу​пом положении, и вместо мощного слова воскресения, из на​ших уст будет исходить только жалкое заикание, которое будет с глухим стуком отскакивать от пола? Что тогда?» — и именно по​этому мы не видим Божью славу.
Проповедовать слово воскресения готов только тот, кто хотел бы убежать в другую сторону, как Иона. Однако тот че​ловек, который любит говорить на публике и наслаждается, когда его видят и слышат, пусть не надеется на то, что из его уст когда-либо выйдет слово, воскрешающее мертвых. Наиболее вероятно, что истинная проповедь выйдет из уст того человека, который вздыхает и жалуется, когда Бог призывает его сказать Его слово, и который не хочет это делать, чувствуя себя ужасно дискомфортно, потому что знает, что это слово не будет принято.

Люди, подобные Илие
Бог действительно хочет иметь апостольскую Церковь, которая будет повелевать стихиям, подобно тому, как этого делал Илия: «В сии годы не будет ни росы, ни дождя, разве только по моему слову» (3 Царств 17:1). Представьте себе: про​стой человек повелевает природным стихиям со властью Са​мого Бога! Такая привилегия не дается человеку, которого «носит» туда-сюда его собственная субъективность. Говорю вам: когда Бог позволит смертным устам произносить такие слова, то можете не сомневаться, что такой человек прошел Божью переплавку, совершаемую Его рукой. И вы не сможе​те определить: где оканчивается человек, и начинается Бог. Мысль такого человека — Божья мысль, а его слово — Божье слово. И Бог нуждается в людях на земле, которые имели бы глубокое почтение к произносимому слову.
Много лет тому назад я произнес проповедь на одной конференции в Вашингтоне. Я был тогда еще молодым ве​рующим, и у меня едва начало получаться что-то большее личного свидетельства, и потому ради той одной пропове​ди я два дня постился и молился. В простоте и наивности, которые мне были присущи как молодому верующему, я просто произнес слова, данные мне Богом. Участники кон​ференции думали, что я расскажу им «свидетельство уверо​вавшего еврея», но Господь дал мне Свое послание на тему «Евнух ради Христа», и я сам был еще слишком молод, что​бы осознать, насколько радикальной была та проповедь. Меч Господень вонзился в сотни людей, и они разделились надвое. Одна часть не скрывала своей благодарности за слово, несущее жизнь, а другая часть, не меньшая первой, была готова прикончить меня.
Я был поражен таким эффектом, и знал, что произошло нечто очень глубокое. Это был заключительный день конфе​ренции, и вечером все проповедующие со своими женами были приглашены в фешенебельную квартиру на плоской крыше дома президента этой христианской организации. В тот вечер я познал, что значит быть странником и пришельцем на
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земле. Когда мы подошли к буфетному столику, мужчины по​вернулись ко мне спиной, и я почувствовал себя отверженным, сором мира, самым меньшим из людей, человеком, принесшим такое ужасно оскорбительное слово.
В тот вечер, после того как я окончил свою проповедь , ко мне подошел один из руководителей этой организации и сказал, что он — еврейский пророк, посланный Богом, и ут​верждает, что я не познал ум Господень и причинил ужасный вред Божьему народу. Поэтому он утверждал, что я должен немедленно вернуться к микрофону и отречься от своей про​поведи. Знаете, что я почувствовал, услышав это? Если бы у меня был выбор, я предпочел бы, чтобы меня прикончили физически, чем принять то обвинение в свой адрес. Первое, что пронеслось в голове: «Может быть, я действительно промахнулся, несмотря на то, что столько времени провел в посте и общении с Господом? Но что же тогда можно сказать о прошлых проповедях? Как же все остальное, о чем я говорил? Неужели и в этом я ошибался? Какая же у меня уверенность в будущем?»
Это было опустошающее обвинение, и Господь не утешил меня сразу же в тот момент. Я отправился на некоторое время в добровольную ссылку, покинув свою страну и поехав на родину моей жены в Данию, где не мог понимать ни слова из того, что говорили люди. Мои дети брали меня за руку и водили по горо​ду как слабоумного, переводя на английский язык все, что я слышал. Это было самым настоящим переживание «пустыни» для человека, ревностно относившегося к словам и их зна​чению. Я отказывался от всех приглашений, потеряв всякое желание когда-либо вновь выходить к кафедре. Дьявол восполь​зовался этой возможностью, чтобы безжалостно издеваться на​до мной: «Кто тебе сказал, что ты — проповедник? Тебе никогда не нужно было выходить за рамки твоего личного свидетельст​ва. Тебе надо было всегда оставаться школьным учителем. Кто тебе сказал, что ты призван? Только посмотри: что ты натворил! Какой вред ты причинил! Ты думал, что у тебя ум Господень, но ты — эгоист». И я сразу же соглашался: «Да, это правда».
Шесть месяцев я стонал, находясь в таком состоянии. Я сгорал от невыразимого стыда, думая о том, что тот человек

мог быть прав. Он звонил мне из Америки, напоминая о не​обходимости отречься от своих слов, сказанных в той про​поведи. Это было испытание огнем при Божьем молчании, продолжавшемся шесть месяцев. И вот, на исходе шестого месяца меня пригласили проповедовать, и я получил разре​шение от Господа и готовился совершить цикл проповедей в Дании. Во время подготовки к этим проповедям я читал трех​томник Вочмана Ни «Духовный человек». К моему полному изумлению в этой книге мне встретилась ссылка о «евнухе ра​ди Христа»! Вочман Ни использовал те же места Писания, ко​торые я употребил шесть месяцев назад в той проповеди. Он писал о том, что если упустить духовную суть этого вопроса и отнестись к нему лишь только «по-плотскому», то это может вызвать огромную обиду! Когда я прочел эти строки, то испы​тал огромное облегчение. С меня свалилось бремя и я испы​тал глубокое Божье оправдание и реабилитацию, потому что Господь показал мне четко, что в тот вечер на конференции я действительно произнес Его Слово.
Я уделил так много времени описанию этого эпизода лишь по одной причине: если мы собираемся восстановить Слово Божье в его превознесенном статусе; если мы собираемся вос​становить его как слово, данное нам как «событие», то мы нуж​даемся в напоминании, что это будет сделать совсем непросто. Существует цена за такое слово, и Бог периодически будет тре​бовать от нас заплатить эту цену, чтобы напомнить нам о свя​тости проповедования данного Им слова.
Провозглашение слова, которое «дано»
«Духи пророческие послушны про​рокам»
1 Коринфянам 14:32.
Совсем непросто иметь в себе какое-то слово и не высказать его, каким бы истинным оно ни было, и для осуществления
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каких бы важных, на наш взгляд, Божьих целей оно ни служи​ло. Мы хотели бы благословить людей этим словом, но если для него не наступил установленный Богом момент, то мы должны держать его при себе. Почему Бог поступает так? Если Он дал слово, но при этом не хочет, чтобы оно было вы​сказано сейчас, то почему Он не дал его позже, когда для него наступил бы подходящий момент? Почему это слово было да​но только для того, чтобы хранить его? Разве Бог не знает, что это приносит чувство неудовлетворенности и требует внут​ренней дисциплины, накладывающей очень большие требо​вания? Да, конечно же Он знает об этом, и именно по этой причине Он это все и делает! Когда человек держит в себе слово и контролирует свой дух, чтобы не высказать это слово, то с ним что-то происходит. Когда мы «выплескиваем» то, что есть в нас, то это всегда приносит большое облегчение, однако сдер​живание себя до назначенного времени выходит за рамки наше​го облегчения и имеет отношение к тому, что приносит славу Богу. Если вы начинаете говорить то, что не должны говорить, то это указывает на то, что вы пошли на поводу у собственного «я». Мы сможем быть использованы Богом только тогда, когда при​дем в место, где уже не будет эгоистических интересов, и где нам будет все равно: говорим мы или не говорим, видят нас или не видят, можем ли мы быть использованы или не можем, будем ли мы отставлены в сторону или будем задействованы.
Божья цель — это не облегчение нашего напряжения, но явление Его славы, мы же склонны быть более сосредоточе​ны на своем облегчении, чем на Божьей славе. До тех пор, пока мы будем оставаться в таком состоянии, мы никогда не сможем быть задействованными в служении Богу жизни. У нас есть вопрос, и потому мы ожидаем получить ответ. Во​прос может быть даже хорошим и интересным, так почему же нам не задать его и не получить ответ! У нас есть нужда, и мы хотим, чтобы она была восполнена, но она возникла не под водительством Святого Духа, но из эгоистичных ин​тересов. Все построено на наших интересах. Тот факт, что эти интересы могут быть духовными, не делает их менее эго​истичными. Мы не должны быть водимы своим любопыт​ством, и даже если некоторые мысли являются хорошими и

правильными, — это еще не является поводом для того, что​бы высказывать их. Все дело в том, что Бог дает для этого определенный момент.
Мы не должны действовать на основании того, что видим и слышим или на основании собственной субъективности и ощущений. Мы — Господни, и наша жизнь уже не принад​лежит нам. У нас нет жизни до тех пор, пока Бог не даст ее, и Бог дает ее ради достижения Своей цели, которая принесет славу только Ему. Даже когда мы видим, что тот, к кому мы обращаемся, падает как муха, распростершись ниц на полу, сраженный силой слова, мы в тот момент абсолютно ничего не ощущаем. Мы абсолютно невосприимчивы, и то, что за​ставляет других падать ниц, нас совершенно не затрагивает. Мы просто наблюдаем со стороны, потому что это слово — не наше. Мы не можем превозноситься, потому что то, что мы видим, не является нашей заслугой. Быть отделенным от силы и влияния собственного слова — это странное ощуще​ние, потому что мы не имеем возможности получить хоть какое-то удовлетворение для себя.
Когда мы проповедуем на таком основании, мы бросаем вызов всему, что одобряют люди. Либо ваше слово дано Бо​гом, либо вас назовут сумасшедшим, который наносит вред Телу Христову. Это напряжение всегда присутствует в нас, и Господь даже допустит, чтобы в нашей жизни возникли си​туации, когда мы будем думать, что слово пришло от Гос​пода, однако на самом деле все было основано только на нашем здравом смысле. Бог хочет, чтобы мы научились быть честными, и мы не должны притворяться, что во всех случаях можем быть уверенными в том, что слово действи​тельно было от Бога. Такое притворство снимает с нас на​пряжение и убирает зависимость от Господа, и потому Он допустит унижение и неудачи. Все это нужно для того, чтобы снова наполнить наши сердца осознанием огромной важности нашего действительного состояния. Бог требует, чтобы мы бы-к ли посвящены Ему и зависели от Него в каждом нашем слове.
Бывают ситуации, когда мы не знаем точно, что нам нуж​но говорить или делать. Подобные затруднительные поло​жения — это особый вид страданий, и после того, как все
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позади, нас все еще продолжают атаковать мысли о том, что мы упустили момент, когда должны были сделать что-то, но не сделали. Это — страдание, но я хочу сказать, что такое страдание лежит в основе церковной жизни. Есть стра​дание, которым должно быть наполнено Тело Христово. Оно является неизбежным и часто повторяющимся, и потому мы должны научиться переносить его. Многие из нас ужасно пе​реживают о том состоянии, в котором сейчас находится Цер​ковь, и Господь знает об этом. Есть определенная неизбежность и напряженность в том, что мы не знаем, что делать. Мы всегда будем удивлены тому, что все сделали правильно, и Господь обязательно почтит нас, если мы будем переносить страдания собственного бессилия. Когда приходит спасительный ответ, основанием этому является готовность переносить страда​ния, которые являются неотъемлемой частью веры.
Задание проповедовать
Мы должны покаяться в том легкомыслии, с которым мы произносили наши слова до сих пор. Мы должны прекратить это поверхностное злоупотребление Словом Божьим, играя Писанием так, как будто оно представляет собой Божье по​собие для наших «показательных проповедей». Павел не ска​зал Тимофею: «Читай морали», — но: «Проповедуй Слово, настой во время и не во время, обличай, запрещай, увещевай со всяким долготерпением и назиданием» (2 Тимофею 4:2). Вот наше задание! Это должно быть существенной составляю​щей всего нашего проповедования. Цель проповеди — не интересные наставления и наслаждение Словом Божьим, будто мы — духовные «гурманы». Слово Божье дано для практической цели: обличать, запрещать и увещевать, — но сколько наших общин смогут принять это. Они приходят на воскресное богослужение за чем-то иным. Они хотят быть «утешаемы» и услышать успокаивающее слово. «Не забы​вайте, — говорят они, — что у нас была тяжелая неделя».

Можете ли вы увидеть, что все устройство наших церквей и их образ мышления — неправильны?
Итак заклинаю тебя пред Богом и Господом нашим Ии​сусом Христом, Который будет судить... проповедуй слово! (2 Тимофею 4:1-2а).
Другими словами, Павел говорит: «Не слагай милые, доктринально здравые нравоучения, — это произведет не аудиторию елейный и сиропный эффект, и сделает тебя все​го лишь профессиональным "исполнителем"». Если мы собираемся иметь апостольское, созидающее слово, произ​водящее перемены в слушателях, то оно должно прийти че​рез таких мужчин и женщин, которые руководствуются не страхом перед людьми, но страхом Божьим. Это — те, кто ожидает Его Слова, находя его не в своих симфониях, а там, где Бог повелит им общаться с Ним: за завесой, в Святое Святых, между херувимами над ковчегом. Он — реальный Бог с реальной целью для реальных людей, и Он говорит:
«Там Я буду открываться тебе и говорить с тобою ...  о всем, что ни буду заповедовать чрез тебя сынам Израилевым» (Исход 25:22).
Вот почему Павел должен был сказать своим слушателям:
«Всякою молитвою и прошением молитесь во всякое время ду​хом, и старайтесь о сем самом со всяким постоянством и моле​нием о всех святых и о мне, дабы мне дано было слово — устами моими открыто с дерзновением возвещать тайну благовествова-ния, для которого я исполняю посольство вузах, дабы я смело про​поведовал, как мне должно» (Ефесянам 6:19-20).
Если Павел, который был человеком энциклопедических знаний об апостольстве и воспитанником уважаемого учите​ля Гамалиила, был вынужден простить таких молитв о себе, то насколько же нам необходимо отбросить всякий обыден​ный легкомысленный подход к служению Слова Божьего! Павел не мог даже и мечтать о том, чтобы высказывать свои собственные слова.
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Голос проповедника

Настрой проповеди
В том, о чем мы проповедуем должен быть Божий отзыв. Мы должны передавать не только содержимое и смысл услы​шанного от Бога, но и состояние Божьего сердца и Его чув​ства относительно того, о чем Он нам сказал. Я часто молюсь: «Господь, используй меня так, чтобы Твое слово нашло пол​ное выражение, даже в тоне проповедования». Тон голоса не имеет ничего общего с выбором проповедника. Иногда он может быть «картонным» или исключительно монотонным, — и этого нельзя изменить. Никакому проповедующему не нравится подобный стиль, потому что он хотел бы иметь сво​боду, чтобы при необходимости передавать Слово выраз​ительно. Тем не менее, стиль его проповедования настолько же определяется Богом, как и само содержание послания. В других же случаях тот же человек может быть просто «вне се​бя», не в силах сдерживаться, готовый спрыгнуть со сцены во время самых интенсивных моментов. В обоих случаях стиль проповедования определяется не человеком, но Богом.
Есть что-то необычное в голосе, который свидетельствует о жизни и качестве личных взаимоотношений проповедующего с Богом. Я знаю, что наши голоса настолько же индивидуаль​ны, как и личные качества и внешний облик, однако все это регулируется взаимоотношениями с Богом. Когда я смотрю на лица некоторых людей, то вижу, что они не являют Божью бла​годать или какой-либо признак постоянных и глубоких вза​имоотношений с Ним. Этим лицам чего-то не достает. В то же время, другие люди даже не подозревают, что их лица излучают Божью славу. Когда вы находитесь в Божьем присутствии и ищете Его лицо, когда ваша жизнь полна общения с Ним, по​священия и излияния сердца перед Ним, то это отразится как на вашем лице, так и на вашем голосе. Голос подобен подписи, и кто-то сказал, что после сорока лет мы сами ответственны за морщины на нашем лице и за его выражение. Мы также ответ​ственны за свои голоса, и Бог признал Израиль ответственным за то, что тот отказался слушать Его слова и голос Его пропове​ди, звучащий через уста пророков.
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Настрой проповедника часто может находиться в жесто​кой оппозиции тому настрою, к которому уже привыкли в общине, особенно в группе прославления. Создается впе​чатление, что группы прославления и их лидеры часто видят перед собой независимую от церкви цель своего существо​вания, и потому пытаются установить свой особый на​строй. Вместо того, чтобы взаимодействовать с пришедшим от Бога словом, или пытаться уловить настрой и состояние Божьего сердца, они уже выбрали несколько песен, кото​рые затем просто исполняют. У них есть музыкальный талант и усилители, и они используют все это «на полную катуш​ку», предоставляя вам возможность попытаться прибли​зиться к их уровню. В результате служение прославления превращается в самодостаточное явление. Если бы я мог, то я просто выключил бы все эти сценические прожекторы и усилители. Давайте оставим весь этот шум и суматоху, ког​да мы не можем нормально воспринимать Слово, и войдем в поклонение перед Богом, а не просто будем направляемы обилием куплетов. То, что они в действительности пытают​ся сделать — это повлиять на атмосферу служения, а не прикоснуться к Божьему сердцу, чтобы подготовить собрав​шихся к принятию святого слова.
Существует борьба, которая ведется прямо внутри церк​ви, и никто не ощущает ее более остро, чем те «странные» проповедники, которые приносят «странное» слово с на​строем, противоположным привычному, когда все хотят поехать домой в хорошем настроении, и никто не хочет выйти со служения напряженным. Проповедник с апос​тольским складом ума, часто будет отправлять людей домой потрясенными и несчастными, со множеством не отвечен-ных вопросов. У него нет мышления, которое хочет, чтобы служение было похоже на подарок с бантиком на верху, и люди разошлись по домам счастливые. Напротив, он от​правит их домой потрясенными, огорченными и даже с чув​ством отчаяния. Он поднимает вопросы, которые заставят
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слушателей пробивать себе путь к своему положению в Бо​ге. Есть совсем немного пасторов (может быть, один из ста), которые были бы готовы позволить своей церкви пе​ренести подобный стресс и напряженность. «Отправьте их домой счастливыми», — гласит негласная исходная пред​посылка современной религии, с которой не могут согла​ситься те, кто имеет апостольский склад ума. Мы — те, кто отправляет людей домой, взволнованными вопросами, ко​торые они вынуждены рассмотреть, и на которые невоз​можно ответить за одно служение. Если бы нам дали три дня, то мы могли бы провести слушателей по всему пути до конца. Тем не менее, очень многие церкви готовы указать такому проповеднику на ограниченность отведенного для него времени. В лучшем случае ему предоставят одно слу​жение, а затем скажут: «Уберите его отсюда!»
У меня сразу же вызывает подозрение любая напыщен​ность или крикливая реклама, любые преувеличения или склонность к сенсациям, которые проявляются в определенном радостно возбужденном и приятном слуху стиле проповеди. Все это призвано развлечь тех, кто скучает, и хочет найти какую-то альтернативу своей скуке. Мы не должны привносить в сло​во каких-либо дополнительных характеристик, чтобы оно стало приятным для слушателей. Слово Божье говорит само за себя, и каждый, кто пытается привнести в него что-то еще на основании своих персональных качеств или стиля пропо​ведования, скорее всего, является неискренним. Если мы яв​ляемся крайними индивидуалистами и хотим покрасоваться перед публикой, или же делаем то, что сами считаем пра​вильным, то мы неспособны принести слово от Бога. Бог говорит: «Я вложу Свое слово в твои уста, и ты скажешь его, и сделаешь это в таком стиле, в каком Я хочу». Это — не подавление личности, но утверждение ее. Божий чело​век может потерять свою жизнь, нр, на самом деле, тогда он найдет ее. Бог не призвал нас быть «автоматами», пере​дающими слово от Бога как механические устройства. Эти слова формируются прямо в глубине нашего сердца, и это формирование — в Божьих руках.

Взойдите и будьте там!
Находитесь ли вы в Боге в такой безопасности и надеж​ности, что вам незачем доказывать или демонстрировать что-либо, потому что вы уже крепко утверждены в Нем? Яв​ляетесь ли вы настолько принятым в Возлюбленном, что у вас нет необходимости что-либо доказывать по поводу ва​шего служения или вас самих? Вам незачем выказывать свой ум, свою духовность, свой опыт, — вместо этого вы должны ожидать слова, даваемого Богом. Если Сам Иисус не решал​ся произносить Свои собственные слова, то что тогда гово​рить о нас? Неужели мы будем самонадеянно говорить свое? Да, действительно, ожидать то, что дается, — это смирение, особенно если человек умен от природы и имеет талант красноречия. Быть полностью зависимым от Бога для полу​чения того, что дается, — это унижение для гордецов.
Мы никогда не должны удовлетворяться всего лишь «хоро​шим». Я говорю об апостольской ревности по слову, даваемому Богом в общении с Ним, и ни в каком ином месте. Моисей по​лучил свои заповеди на вершине Божьей горы, где он провел со​рок дней и сорок ночей без еды и воды. Он вошел в присутствие Божье, чтобы получить скрижали Закона, и уже с этого первого приглашения мы видим чувства Бога по отношению к человеку: «Взойди ко Мне на гору и будь там; и дам тебе скрижали камен​ные, и закон и заповеди, которые Я написал для научения их». Бог говорит всем людям, имеющим хоть какие-нибудь плот​ские амбиции: «Не думай, что ты просто взойдешь, возьмешь у меня заповеди и пойдешь обратно. Я знаю о твоих страстных религиозных амбициях, нацеленных на утверждение своей ре​путации проповедника. Я — святой Бог, и ты не должен пропо​ведовать какие-то абстракции на основании Моего Слова».
Первым и неизменным требованием, предъявляемым, к апостольской проповеди, является следующее: «Взойди ко Мне не ради того, что собираешься получить от Меня, но ради Меня Самого, и будь там своим духом, душой и телом, во всей полноте своего существа в единстве с тем, Кем явля​юсь Я, и затем Я дам тебе скрижали с Законом».
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Это — Божье требование, однако все же находятся неко​торые, кто думает, что им позволено «насиловать» Его Слово, выдергивая из Писания цитаты для того, чтобы сделать из них проповеди. Бог в эти дни призывает нас к более высоко​му, а именно: к восстановлению апостольской реальности и славы через мужчин и женщин, не обращающихся с Писани​ем как им заблагорассудится, но получающих от Бога исчер​пывающее слово, которое дается лишь в одном месте: в Его присутствии! «Взойди ко Мне, и будь там», — это уже само по себе — апостольское послание. В чем отчаянно нуждается этот мир, так это — не в информации о Боге, но в мужчинах и женщинах, которые будут выражать в своих словах Самого Бога. Это — единственное, что спасет нас от того, чтобы быть людьми, хорошо знающими все технические приемы своего ремесла, и от того, чтобы стать жертвами очередной рели​гиозной фразеологии. Мир нуждается в познании Бога, которое демонстрируется мужчинами и женщинами, гово​рящими из присутствия Божьего. Мир не знает как жить, и именно поэтому он стремится к наркотикам, эротике и чувственным удовольствиям. Мир не имеет и малейшего по​нятия о том, что значит «быть там». Мир нуждается в апос​толах, которые научат его как жить и всецело «быть там», и как наслаждаться глубинами общения как с Богом, так и с ближними. «Взойти» — это не простое дело, и, без сомнения, подъем никогда не был легким делом, однако «Божья гора» — это единственное место истинного общения с Богом.
Мы должны говорить Слово Божье пред очами и при-​
сутствием Божьим во всякое время. У нас должно быть
апостольское сознание, и мы должны прийти к глубокому
откровению о священном таинстве произносимого слова.
Павел говорит, что мы дадим отчет за все, содеянное нами в
теле: как за хорошее, так и за плохое. Во 2-м послании к Ко​
ринфянам (3:4-5) он говорит:
_
«Такую уверенность мы имеем в Боге через Христа, не по​тому, чтобы мы сами способны были помыслить что от себя, как бы от себя, но способность наша от Бога».
Существует ли для нас, проповедников, какая-либо боль​шая радость, чем уверенность в Боге, которая основана не на

наших собственных способностях (как будто что-либо, исходя​щее из нас самих способно совершить Божью работу), но что вся наша сила, способность и достаточность — от Бога. «Ибо все из Него, Им и к Нему. Ему — слава вовеки!»
У нас должна быть уверенность через Христа, и мы долж​ны знать, что мы не способны служить Богу сами по себе, и, без сомнения, мы должны знать, насколько мы глупы сами по себе! Если вы говорите Его слово, то вам незачем «под​креплять» его своими собственными, естественными качест​вами. Слово Божье не нуждается в вашем обаянии для того, чтобы оно имело успех, потому что Бог «не мерою» дает Духа тем, кто несет Его Слово. Мы отчаянно нуждаемся в том, чтобы подняться до апостольского уровня, чтобы мы были вовеки «сокрушены», и никогда не сходили до чего-либо меньшего, чем апостольское. Мы должны настаивать на Его и только на Его Слове, потому что Бог вполне способен и го​тов дать его, если мы поднимемся к Нему и будем пребывать там. Именно Бог делает нас способными, и достойными для того, чтобы быть служителями Нового Завета!
О, если бы вновь появились такие апостольские люди как Павел! Люди, которые будут провозглашать созидающее слово к самому основанию Церкви Иисуса Христа — слово, данное в ка​честве заповеди из Божьего присутствия мужчинам и женщи​нам, которые взойдут к Нему и будут пребывать там! Решитесь ли вы в своем сердце на то, чтобы это слово для вас сегодня мог​ло стать «событием», потому что оно идет к вам как нечто боль​шее, чем инструкция? Это слово для вас подобно призыву и вызову, приглашению и повелению: «Взойди ко Мне». Взойди​те, оставив внизу страх перед людьми, заботу о своей жалкой ре​путации, привязанность к человеческим традициям и ктому, что они хотят услышать от вас. Я молюсь, чтобы вы восприняли это как личное слово от Бога: апостольское приглашение и повеле​ние быть служителем бескомпромиссного Слова как в Церкви Иисуса Христа, так и в мире. Он «перемелет» вас и приведет к такому месту, где вы осознаете в глубине вашего существа, с ка​ким непочтением многие относятся к слову, даваемому Богом. Он будет рядом с нами посреди наших бедствий, однако не смягчит их. Он хочет, чтобы мы почувствовали полный натиск
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понимания, что значит быть человеком, уста которого несут либо жизнь, либо смерть. Это не является проповедью ради развлечения, но серьезным выражением слова от Господа. Ответственность за это просто огромна, и потому мы должны знать последствия такого призвания. Когда мы произносим слово именно в тот момент, когда оно дано нам Богом, тогда это приносит либо жизнь, либо смерть!
Там, где не проявляется эта смелость и власть, проповедь подвергается опасности стать просто ритуалом, необходимым дополнением, которое хорошо знакомо и неизменно предсказу​емо. Если от слушателей ничего не требуется, кроме как занять свои места, то в такой церкви не будет явлена Божья слава. Если слово не станет для нас «событием», то мы будем неспособны выполнить роль Божьих представителей в этом мире и будем представлять для него только сонную воскресную религиозную культуру, которую можно просто проигнорировать. Вера свята, и мы не можем жить, двигаться и осуществлять что-то на другом уровне, полагая, что это не приведет ни к каким последствиям. Природе Божьей отвратителен вакуум, который должен быть за​полнен Божественным содержимым и Святым Духом, и те мрачные и сомнительные подмены, которые человек активно использует для своей пользы.

Когда Павел был на Марсовом холме, священное вступило в конфронтацию с плотским; духовное мышления было противопоставлено мирскому; не​бесный взгляд встретился с земным. Это — предель​ная, классическая и вечная конфронтация, и потому каждый элемент в этом тексте, и все то, что Святой Дух выразил через Павла афинянам, относилось не только к тому конкретно​му моменту, но продолжало с силой отзываться на протяжении всей истории вплоть до нашего времени. Фактически, можно сказать, что эта конфронтация стала сегодня, в конце времен, еще более острой и значимой, чем две тысячи лет назад. Все элемента остались теми же, потому что ничего не изменилось.
Но когда Фессалоникские Иудеи узнали, что и в Верии про​поведано Павлом слово Божие, то пришли и туда, возбуждая и возмущая народ. Тогда братия тотчас отпустили Павла, как
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будто идущего к морю; а Сила и Тимофей остались там. Со​провождавшие Павла проводили его до Афин и, получив при​казание к Силе и Тимофею, чтобы они скорее пришли к нему, отправились (Деяния 17:13-15).
Когда иудеи в Фессалонике узнали, что Павел пропове​довал Божье Слово в Верии, то они тоже отправились туда, настраивая и возбуждая толпы против апостола. Братья не​замедлительно отправили Павла на побережье, однако Сила и Тимофей остались в Верии. Люди, сопровождавшие Пав​ла, проводили его до Афин, а затем расстались с ним, полу​чив указания для Силы и Тимофея присоединиться к Павлу как только у тех появится возможность (Деяния 17:13-15). Итак, Павел убежал от преследователей и в то время, пока он ожидал прихода своих коллег, Дух Божий что-то привел в движение в его духе. Это — чистый апостольский эпизод и откровение апостольского человека, тем более прекрасное и глубокое, что оно было неожиданным. Павел не искал этого откровения, и оно было получено не от другого человека, но всецело от Бога.
Отправная точка для проповеди Павла
В ожидании их в Афинах Павел возмутился духом при виде этого го​рода, полного идолов
(стих 16).
Мы должны понять, что этот случай настолько же соот​ветствовал Божьим планам, как и все остальные ситуации, в которых оказывался Павел. Для Павла не имело значение: оказывался ли он где-то потому, что видел видение об умо​ляющем македонянине, или же потому, что это было вызва​но стечением обстоятельств или даже под давлением других людей. Для человека с таким складом ума как у него и с та​ким апостольским сознанием и взглядом ничего не бывает

случайным. Все в его жизни происходило по суверенной воле Того, Который следит за каждой деталью. Если Богу нужно, чтобы Его служитель оказался в конкретном назна​ченном месте, то у Него найдется тот или иной способ, что​бы привести его туда. Таким образом, ничего не происходит случайно, напрасно или не вовремя, и мы также должны всегда осознавать это. У нас должно быть это непреходящее понимание Божьей суверенности, и тогда, если мы опозда​ем на самолет или столкнемся с какой-либо неудачей, то мы должны не возмущать свой дух раздражением или ропотом, но радоваться тем «случайностям», которые Бог обращает Себе во славу. Мы должны изменить свой склад ума и пере​стать смотреть на себя как на жертв обстоятельств, даже ес​ли они невыгодные или неприятные. Обстоятельства Павла также не были приятными для него, потому что он был вы​нужден бежать от преследователей, но, тем не менее, имен​но так Бог привел Своего апостола в нужное время в нужное место. Павел никогда ничего не делал, руководствуясь свои​ми интересами, или для того, чтобы продвинуть свое служе​ние (это является образцом и для нас), и потому Бог привел его в правильное время в правильное место.
Дух Павла был опечален и возмущен при виде города, полностью погрязшего в идолопоклонстве, и именно этот момент является отправной точкой рассматриваемого апос​тольского события. То, что является апостольским, исходит исключительно от Духа. Все начинается в Духе, сопровож​дается в Духе и осуществляется силой Духа, но все это — в человеке, который печалится, видя беззаконие.
В ожидании... при виде...
Павел был человеком с открытыми глазами. Он был ис​тинным поклонником Божьим, и это сделало его способ​ным различать то, что является ложным. Он не относился к «супердуховным» людям, которые держатся подальше от ми​ра, но видел насквозь все человеческие претензии, потому что много времени проводил в мирском окружении и даже цитировал их поэтов. Павел знал мир и то, как он мыслит, и потому он вступил с ним в конфронтацию силой Бога теми словами, которые Господь дал ему в тот момент.
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Многие из нас, оказавшись в том же месте, остались бы совершенно равнодушными. И причина этому заключается не в том, что Святой Дух прекратил печалиться, но потому, что мы, к нашему стыду, не имеем такой близости с Ним, ка​кая была у Павла. Мы не смотрим на мир так, как на него смотрит Бог, и потому мы совершенно не печалимся о нем. В этом эпизоде описан образец, который должен быть от​правной точкой для любого апостольского и истинного действия, и это — возмущение Духа, когда человек может опечалиться при виде того, на что смотрят его глаза. Истин​ное восприятие мира, когда мы начинаем смотреть на все Божьими глазами, не взирая на внешний вид вещей, являет​ся неотъемлемым элементом апостольства.
Вопрос идолопоклонства
Идолопоклонство, которое мы видим в нашем поколе​нии абсолютно ничем не отличается от идолопоклонства во времена Павла, и оно не связано только с языческими жер​твенниками и «святынями». Мы должны понять, что весь этот мир пропитан духом идолопоклонства, и так было со времен грехопадения человека. Афины были колыбелью гу​манизма и всего того, что до сих пор превозносится в мире. Все современные философские и общественные представ​ления непосредственно связаны с философией Древней Гре​ции. За исключением «вывесок», ничего не изменилось. Эпикуреизм и стоицизм, как явные философские направле​ния, давно исчезли, однако сама их суть, их образ мышле​ния и сосредоточенность только на собственных интересах существуют до сих пор, представляя противовес истинным взаимоотношениям с Богом. Афины были местом, где в наивысшей степени проявлялось все величие и слава древ​негреческой цивилизации. Этот город был известен своей любовью к мирской мудрости, но эта мудрость не оставля​ла места для истинного Бога.
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Итак он рассуждал в синагоге с Иудеями и с чтущими Бога, и ежедневно на площади со встречающимися (стих 17).
О чем говорит тот факт, что Павел незамедлительно от​правился в синагогу и начал дискутировать с иудеями? Павел огорчился, увидев город, полностью погрязший в идолопоклонстве, и сказано, что поэтому «он рассуждал в синагоге с Иудеями». Но какое отношение это имеет к идолопоклонству афинян? Какая взаимосвязь существует между идолопоклонством и дискуссиями с иудеями в синагоге? Дело в том, что синагога — это место, где идолопоклонство процветает сильнее всего, когда всевозможные идолы заме​няют истинное поклонение Богу. И это касается не только еврейских, но и языческих «синагог» или любых других религиозных организаций, предоставляющих людям удобную религию, которая не требует ничего из того, что относится к истинным взаимоотношениям со Всевыш​ним Богом или служением Ему.
К идолопоклонству относится все, что приносит чело​веку определенное физическое и эмоциональное удовлет​ворение и производит ощущение чего-то неземного при помощи комбинации органной музыки и витражей из разноцветного стекла или какого-нибудь их современно​го эквивалента. Это дает человеку возможность почув​ствовать, что он выполнил «воскресную обязанность» и теперь свободен и может пойти поиграть в гольф или по​смотреть футбольный матч. Это — идолопоклонство по своей сути, причем очень серьезное, потому что представ​ляет собой религиозную замену истине, реальности и Бо​жьим требованиям. Идолы ничего не требуют от своих поклонников, но живой Бог говорит: «Возьми свой крест и следуй за Мной». Немой идол удовлетворяет религиозные нужды человека, освобождая его при этом от необходимо​сти соблюдать Божьи требования. Даже просто «посеще​ние церкви» может дать человеку чувство религиозного удовлетворения и сохранить его от принятия радикаль​ных Божьих требований. Где бы это не проявлялось: на рынке, в синагоге или в церкви — это идолопоклонство, каким бы именем его не называли.
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Апостольским является то сердце, которое постоянно бьется ревностью о славе Божьей, и не может спокойно смо​треть на то, что занимает внимание людей, называя себя по​клонением, на самом деле таковым не являясь. Если мы не осознаем, что такой вид идолопоклонства может присут​ствовать даже среди тех, кто призывает имя Иисуса, то мы, без сомнения, наивны. Если мы хотим быть использованы в апостольском служении, то у нас должны быть апостольский взгляд. Если бы Павел не опечалился или не возмутился своим духом, то в дальнейшем ничего бы не произошло. Источником печали Павла была его ревность о любви к Богу и познании Его. Он знал, что тот, кто искушен идолопоклоннической заменой, навечно погибнет, и не мог мириться с этим. И когда Бог нахо​дит такого человека, то можно не сомневаться, что он будет при​веден в место конфронтации.
Некоторые из эпикурейских и стоических философов стали спорить с ним; и одни говорили: «Что хочет сказать этот су-еслов?», — а другие: «Кажется, он проповедует о чужих бо​жествах», — потому что он благовествовал им Иисуса и воскресение. И, взяв его, привели в ареопаг и говорили: «Можем ли мы знать, что это за новое учение, проповедуемое тобою? Ибо что-то странное ты влагаешь в уши наши. Посему хотим знать, что это такое?» Афиняне же все и живущие у них иност​ранцы ни в чем охотнее не проводили время, как в том, чтобы го​ворить или слушать что-нибудь новое (стихи 18-21).
Предельная конфронтация
Выражение «ни в чем охотнее не проводили время» характе​ризует не только древнегреческих философов, но и тех, кто живет в наши дни. Люди все еще ищут истину, однако никог​да не приходят к познанию ее. Это — ложное мировоззрение, превозносящее и прославляющее человека. Они думают, что ищут истину, однако на самом деле никогда не приходят к ее познанию. Они всегда находятся в процессе поиска, и в то же
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время прелюбодействуют, оправдывая себя. Они никогда не находят истину, но всегда находятся в состоянии самодо​вольного стремления услышать что-нибудь новое. Видим ли мы то плачевное состояние, в котором находится человече​ство: пустую трату времени, расточительство и бессмыслен​ность почти во всех сферах человеческого существования? Волнует ли и печалит ли наше сердце состояние людей, жи​вущих в мире без Бога? В отличие от нас, жизнь Павла была наполнена вечными целями, — и какое это отличие!
Павел не мог даже и помыслить, что существует что-нибудь более важное, чем донесение людям послания от Бога, — и не просто всем людям, но тем, кто живет в самом центре чело​веческой цивилизации, превозносящей себя выше Бога. Павел был сострадающим еврейским служителем, странствующим без каких-либо рекомендаций или полномочий, которые могли бы хоть в какой-то степени признать или понять гре​ческие философы. Они называли его «суесловом», и смотре​ли на него с презрением, потому что он противостоял всему, что уважала и превозносила древнегреческая цивилизация. Но, тем не менее, им было любопытно послушать Павла, и потому они предоставили ему возможность говорить. Таким об​разом, что бы ни говорил Павел на том месте и в то время, его слова представляют вечную значимость. Его проповедь бы​ла рождена непосредственно в тот момент, когда он стоял перед философами, что, фактически, и является сутью апос​тольского провозглашения. Это — откровение о том, что такое апостольство: посланный человек. Павел был вдохнов​ленным Богом гением, и именно поэтому он является основа​телем Церкви. Когда вы встречаетесь с истинным апостолом или слышите его проповедь, то вы становитесь навечно от​ветственным. Те афиняне приблизились к Богу настолько, насколько это возможно на земле, потому что через Павла говорил Сам Первосвященник и Апостол нашего исповедания. Бог не может сделать для людей ничего больше, чем предста- вить им апостольское свидетельство, которое выражается через «сосуды» из плоти и крови. Мы должны с глубоким по​чтением относиться к апостольству и иметь глубокое пони​мание того, что Бог производит на земле через людей.
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Итак, что же можно сказать язычникам, чья философия, склад ума и вся культура являются прямым преступлением против Бога? Что единственное можно им сказать, чтобы сде​лать их навечно ответственными? Образцом такого послания является проповедь Павла на Марсовом холме. Интересно от​метить, что эта проповедь не привела к пробуждению или со​зданию церкви в Афинах, как это произошло, например, в Ефесе или Коринфе. В книге «Деяния» упоминаются имена только нескольких человек, которые «пристали» к Павлу и уве​ровали во Христа. Так почему же это событие занимает такое выдающееся место в Новом Завете? То слово, которое пропо​ведовал Павел, выходило далеко за пределы Афин, но тот факт, что оно было произнесено именно в Афинах, заслуживает осо​бого внимания. Афины в то время были не только столицей Греции, но, в некотором смысле, столицей всего мира.
Мы должны также понять, что означает стоять посреди этих философов на Марсовом холме. Павел столкнулся ли​цом к лицу со всем, что противоречит Божьей мудрости. Лю​ди, сидящие перед ним, были настолько же представителями царства тьмы и демонических сил, как и, к примеру, чародеи. Возможно, они были облачены в философские одеяния, и у них был особенный возвышенный стиль речи, однако по сво​ей сути они находились в точно такой же оппозиции Царству Божьему и Божьим целям, как и колдуны. Павел столкнулся с тем, что существует по сей день: с определенным духом, до​минирующим в мире, — в особенности в религиозном мире. Когда Бог противостоит этому духу, Он делает это по-апос​тольски, или, говоря иначе, юродством проповеди!
И, став Павел среди ареопага, сказал: «Афиняне! По всему вижу я, что вы как бы особенно набожны» (стих 22).
Какое насмешливое высказывание! Если вы хотите све​сти с ума интеллектуального философа, то скажите ему, что он — «набожный» (в английском переводе Библии — «суе​верный»). Какое оскорбление! Они гордятся тем, что стоят выше религиозных предрассудков, и потому, начав с по​добного выпада, Павел уже разозлил этих философов. Он был человеком, который говорил то слово, которое ему давал Бог, ни мало не заботясь о том, к каким для него последствиям это

может привести. Именно такое апостольство является ис​тинным. Если мы напуганы и проповедуем с осторожнос​тью, внимательно следя за тем, что мы должны сказать, чтобы никого не обидеть, или не быть неправильно поня​тыми, то каким образом мы можем стать Божьими «уста​ми», которые вступят в конфронтацию с этим враждебным миром? Есть только одна Личность, Которая может опреде​лять, что является подходящим в каждый конкретный мо​мент, и это — Сам Господь.
Ибо, проходя и осматривая ваши святыни, я нашел и жерт​венник, на котором написано «неведомому Богу». Сего-то, Ко​торого вы, не зная, чтите, я проповедую вам (стих 23).
Мы никогда не сможем выявить ложь или противостать ей, если не сможем сказать вместе с Павлом: «Я пропове​дую вам». Для того чтобы иметь смелость выявлять ложь, не достаточно просто знать истину — мы должны усердно и искренне жить в соответствии с этой истиной. Заявление Павла могло звучать высокомерно, однако та смелость и прямота, с которыми он говорил, сами по себе были проявле​ниями Бога, о Котором он проповедовал. Павел высмеивал афинян за их суеверность, играя с ними в шараду о надписи «неведомый Бог». На первый взгляд эта надпись выглядела как проявление почтения и уважения к истинному Богу, од​нако на самом деле это была скрытая ложь.
Возможно, афиняне поклонялись своим идолам по неведе​нию, однако мы должны знать, что это невежество было умыш​ленным. Они решили поклоняться неведомому богу, потому что такой бог не предъявляет им никаких требований, и Павел ви​дел их мотивы насквозь. То, что на первый взгляд, выглядело духовным: монумент с надписью «неведомому Богу», — факти​чески, представляло собой фальшивку, позволяющую людям избежать исполнения мучительных требований, предъявляемых взаимоотношениями с Богом Сущим. Они предпочитали, чтобы этот Бог оставался для них неизвестным, однако Павел не по-г зволил им такую роскошь. Познание истинного Бога связано с серьезным вторжением в вашу жизнь, которое все изменяет.
Вот почему мои собратья-евреи и их раввины любят гово​рить о «высшей силе» и «безликой силе вселенной». Это звучит
238

239
очень духовно, но весь вопрос состоит в том, будем ли мы при​ветствовать такую псевдодуховность, или же будем выявлять ее лживость? В человеческом сердце есть нечто такое, что лю​бит удерживать Бога на большом расстоянии от себя. И это касается не только евреев. Человеческое сердце хочет обезли​чить Бога, потому что такой Бог не скажет: «Не прелюбодей​ствуй. Люби Господа твоего всем сердцем твоим». Мы должны осознавать, насколько лживым является человеческое сердце, и Павел всегда понимал, что в моменты, имеющие вечное зна​чение, он не может щадить своих слушателей. Божья любовь слишком велика, чтобы льстить грешнику, и потому Он заяв​ляет истину прямо им в лицо. Перед тем, как принести Божью славу, истина причиняет боль, точно так же как после волне​ний наступает истинное утешение.
Бог как Творец и Господь
Затем Павел сделал замечательное утверждение, которое служит основанием для понимания Божьих взаимоотноше​ний с людьми не только, как с индивидуумами, но и как с от​дельными народами. Итак, Павел открывает Бога как Творца:
Бог, сотворивший мир и все, что в нем, Он, будучи Господом неба и земли, не в рукотворенных храмах живет (стих 24).
Нет более фундаментального утверждения, чем это. Все по​коится на признании Бога как Творца. Земля Господня и потому у Него есть право обладать Своим собственным творением. Он — не только Творец неба и земли, но и Господь неба и земли. Ес​ли мы не воспринимаем Бога как Творца, то у нас нет основания для истины или реальности. Поэтому Павел не случайно начал с того, что открыл Бога именно с этой стороны. Это было Божес​твенным откровением фундаментальной предпосылки, на кото​рой покоится все остальное: «В начале сотворил Бог...»
Если Он является Господом неба и земли, то каким образом это относится к уголку земли под названием Афины? Он — также Господь и Афин. Павел не сказал этого, однако это явно

подразумевается в его словах. То, что он говорил, было чем-то большим, чем просто корректные доктрины. Это было в его ду​хе и жизни, потому что Творец Павла был также и его Господом. Слово «Господь», которое использовал Павел, должно было как нож вонзиться в сердца его слушателей. Использование слова «Господь» будет иметь силу и способность проникать только до той степени, до какой оно истинно для того, кто его произносит. Павел находился под непосредственным и полным руковод​ством Того, Кого он называл Господом, и подтверждение этому было в самой его проповеди. Если бы Бог не был для него Гос​подом, то он никогда не начал бы с выпада против философов. Он начал бы с какого-нибудь комплимента, как это делает боль​шинство из нас, потому что наши проповеди, по большей части, обусловлены нашим мнением, а не Божьим.
Это — прекрасная иллюстрация к тому, что означает слово «апостольство». Оно тем более совершенно, чем меньше в нем чувства неловкости перед людьми. В тот момент, когда оно ста​нет ориентироваться на людей, оно станет религиозным, и, не​смотря на то, что будет технически корректным, потеряет свою силу. Бог представил тем афинянам то, что превышает филосо​фию и религию. Это был Сам Бог, потому что то, что является апостольским, — истинно, и то, что является истинным, — апо​стольское. В этом заключается суть и красота апостольства, и потому мы должны молиться о том, чтобы Бог опять послал Церкви таких людей как Павел, иначе в противном случае мы не будем иметь основания.
Бог как Даятель
И не требует служения рук че​ловеческих, как бы имеющий в чем-либо нужду, Сам дая всему жизнь и , дыхание и все
(стих 25).
Павел произнес эти слова посреди храмов, которые в то вре​мя производили большое впечатление своей архитектурой и
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красотой. Они были свидетельством мощи человеческой цивилизации, и следует отметить, что в видимых свиде​тельствах этого мира есть что-то устрашающее. Тем не ме​нее, Павел был представителем другой реальности, которая может быть подтверждена только в вечном будущем, хотя это и выглядело абсолютной глупостью для его слушателей. Павел сказал им, что есть Бог, Который не нуждается в этих монументах и вещах, которые люди производят своими ру​ками, потому что Он не имеет в чем-либо нужду.
Здесь Павел открывает Бога как Того, Кто дает все, вклю​чая его тюремное заключение вместе с Силой в Филиппах, описанное в предыдущей главе книги «Деяния», когда они были раздеты донага и избиты почти до смерти. Это было место абсолютного одиночества. Они находились за много километров от своих друзей, хотя и знали, что находятся в Филиппах по воле Божьей. Написано, что в полночный тем​ный час„ когда нет никакой надежды и уверенности, Павел и Сила молились и воспевали хвалу Богу.
Времена неприятностей и бедствий тоже относятся ко «всему», что исходит от Божьей руки. Можем ли мы радо​ваться посреди них, восхвалять Бога и с уверенностью гово​рить неверующим в этом мире, что есть Бог, Который дает все! Именно это делает апостольское слово таким проник​новенным. Павел воспринимал все свои обстоятельства как то, что исходит от Божьей руки, хотя не всегда пони​мал, почему все происходит именно так. Мы можем гово​рить о том, что есть Бог, дающий все, однако это не будет иметь глубины и проникновенности, не будет бросать вызов и подчинять внимание людей, обращая их к Богу, если мы сами в действительности не верим в это. Это неверие опре​деляется по нашей жизни, когда осознание Бога как Даяте-ля всего не проявляется в наших поступках.
Если бы Павел рассматривал тюремное заключение в Филиппах как неудачное стечение обстоятельств, то он ни​когда не оказался бы на Марсовом холме, обращаясь к грече​ским философам. Бог ожидает людей, которые будут верить в то, что есть Бог, Который дает все. Действительно ли мы всеце​ло подчинены Божьей суверенности? Это подтверждается
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тем, как мы выражаем свое разочарование. Мы видим ис​точник своих проблем в людях, в обстоятельствах или в соб​ственных ошибках: «Если бы только мы сделали то, а не это, то все было бы иначе». Однако мы не осознаем, что сущес​твует Всевышний Бог на небесах, дающий все. Нашему безразличию или пренебрежению нет оправдания, но мы должны осознавать, что Он — Бог всего. Когда мы можем радоваться посреди трудностей и того, что является для нас неприятным, взирая на Божью суверенность, тогда мы мо​жем стать перед мирскими людьми и рассказать им о Боге, Который дает всему жизнь и дыхание. Но если Он — Бог жизни, то разве Он не является Богом и смерти? Если Он не является Богом одного, тогда Он не является Богом и друго​го. Если Он — не Бог всего, тогда Он — вообще не Бог.
Народы в проповеди Павла
От одной крови Он произвел весь род человеческий для обита​ния по всему лицу земли, назначив предопределенные времена и пре​делы их обитанию
стих 26.
Теперь Павел по-настоящему перешел к рассмотрению во​проса народов. Народы — это не геологические случайности, но Божьи творения. Именно Бог установил их и дал им преде​лы обитания. Это подразумевает, что мы не можем создавать свои собственные пределы. Фактически, войны ведутся имен​но за перераспределение границ, территорий и земель. Мы не хотим находиться в установленных пределах, потому что они накладывают ограничения, и мы не хотим знать Бога, Кото​рый требует от нас находиться в этих рамках. Павел открывает, вселенский взгляд на творение и народы, а также о Боге, со​здавшем их для Своей цели. Бог не устанавливал пределов и времен просто так, без каких-либо на то причин. Все, что Он совершает имеет определенную цель, и потому у Него есть
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намерения для всех народов. Народы — это не случайно воз​никшие сущности или что-то, что может быть объяснено антропологами. Павел раскрывает это в единственном ут​верждении: Бог установил пределы обитания народов. Этот взгляд противоречит вольнодумию современных людей — он очень ограниченный и не дает человеку свободы действий для того, чтобы пользоваться планетой в своих целях как игрушкой. Дабы они искали Бога, не ощутят ли Его и не найдут ли, хо​тя Он и недалеко от каждого из нас: ибо мы Им живем и дви​жемся и существуем, как и некоторые из ваших стихотворцев говорили: «Мы Его ирод». Итак мы, будучи родом Божиим, не должны думать, что Божество подобно золоту, или серебру, или камню, получившему образ от искусства и вымысла чело​веческого (стихи 27-29).
Цель существования человека
Утверждение Павла не звучит религиозно. Он не цитиро​вал Писание и, фактически, его слова звучат философски и очень напоминает древнегреческие представления и учения. Павел сказал, что смысл всего творения, существования мно​жества цивилизаций, народов и рас, а также создание самого человека и цель его жизни на земле заключается только в од​ном: «Дабы они искали Бога, не ощутят ли Его и не найдут ли». Это противоречит всему, что происходило в процессе истории человечества. Вся пролитая кровь, все затраченные средства, все технологические и архитектурные достижения, и все уч​реждения — это только вторичные аспекты, необходимые для обеспечения достаточной стабильности и жизненного укла​да, чтобы люди могли искать Бога. Такой подход чрезвычай​но узкий, и не вмещает каких-либо дополнений. Это громкое заявление Павла всего за одну минуту раскрыло афинянам всю цель человеческого существования.
Павел ограничил цель жизни человека до единственного поиска: поиска Бога здесь на земле, перед тем как мы пере-
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ходим в вечность, которую проведем либо с Богом, либо без Него. Такой взгляд потерян в современном обществе, но должен быть восстановлен. Павел верил в это, но показыва​ет ли наша жизнь то, что мы тоже верим в это? Наша жизнь противоречит нашим словам, и если мы не живем так как подобает верующим, то мы должны понять, что мы на самом деле не являемся истинными верующими.
Цель человеческого существования заключается не в поиске счастья, но в поиске Бога. Фактически, счастье, которое дости​гается вне Бога, и которое этот мир предоставляет в качестве за​мены, — это заблуждение и обман. Бог — Творец и Господь неба и земли, но Он не создал их для того, чтобы мы могли приятно проводить время, делать карьеру, продвигать свои интересы, строить цивилизации и т.п. Все это — второстепенно.
Проповедь, которая гласит, что мы можем жить, двигаться и существовать в Боге, не будет с радостью принята человечески​ми ушами. Люди не хотят знать о такой возможности, потому что они хотят жить, двигаться и существовать сами по себе. Они не хотят быть связанными своими пределами обитания, опре​деленными Богом, или быть ограниченными теми целями, для которых Он их создал. Каждый звук, исходивший-из уст Павла, был рассчитан на то, чтобы задеть чувствительность и разум че​ловека. Они не хотели быть ограниченными, и потому предпо​читали ставить монументы «неведомому Богу».
Когда Павел сказал: «Я проповедую вам», — он не сказал просто: «Есть живой Бог». Суть его проповеди заключалась в раскрытии Божьего характера, Его целей и Его требова​ний. Это — Божье провозглашение, которого люди не хотят слышать, относясь к нему недружелюбно и с раздражением. Оно не только противоречит их мнению, но опровергает са​мо основание всей их веры и всю структуру их мышления и системы ценностей. Своей проповедью Павел опроверг весь образ жизни этих людей, назвав его неверным. Как это отличается от характера и способа свидетельства о Боге со​временных верующих, которое звучит более как мнение, чем как заявление твердой веры.
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Цель существования народов
«...дабы они искали Бога...»
Долгое время я думал, что слово «они» в этом стихе ука​зывает исключительно на индивидуумов, и в определенном смысле — это действительно так, однако более корректно трактовать слово «они» в контексте народов, чьи пределы обитания и времена были установлены Богом. Павел подра​зумевает, что народы должны искать Бога для того, чтобы определить цель своего создания. Отказ сделать это, и реше​ние установить свои собственные цели, не согласованные с Богом, составляет саму суть греха. Именно поэтому Бог призывает каждого человека покаяться, потому что Он ус​тановил день, в который будет судить мир. Мир, как сово​купность народов, постыдно отверг Бога, и потому будет подвержен Божьему суду. Именно об этом говорил Павел в Афинах, обращаясь ко всем народам, которые имеют опре​деленные обязанности перед Богом. Это сделало проповедь Павла особенно актуальной в Афинах, которые были сами по себе городом-государством, живущим в полном прене​брежении и невежестве относительно создавшего их Бога.
Для чего народы должны искать Бога? Для того, чтобы найти цель, для которой они были созданы как народы, и причину, по которой им были даны именно такие пределы обитания. Людям и народам предъявляется одно и то же тре​бование: искать Того, Кто является Творцом и Господом. Это — непрерывный поиск, и именно потому, что Церковь была виновна в том, что не искала Бога, нам нечего сказать своим народам. Как часто наши церковные дела были со​вершаемы ради себя, а не ради Бога? Мы не можем порицать народы за то, что они не ищут Бога, потому что многие из нас сами не начали делать этого. Большинство из нас живет в полном неуважении к создавшему нас Богу, предполагая, что Он должен одобрять все цели, которые мы сами устанав​ливаем. Величайшим проявлением любви церкви к своему народу является желание спасти его от Божьего суда, сказав: «Вы противостоите Богу».
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Найти Бога — это значит определить ту цель, ради кото​рой мы были созданы. Это не подразумевает поиск Бога как Бога или простое обретение познания о Боге, потому что та​кое познание не будет истинным, если будет отделено от Его целей. У Бога всегда и во всем есть цель, в противном случае Он не был бы Богом. Если мы думаем, что нашли Бога, но при этом еще не знаем Его цели для нас, то значит, мы еще не нашли Его поистине. Сатана позволит вам думать, что вы нашли Бога и даже даст вам определенную меру удовлетво​рения и наполнения, но истинный поиск Бога должен увен​чаться в познании Его как Бога, имеющего цель. Именно для этого мы входим в истинные, глубокие и реальные вза​имоотношения с Богом. Если мы будем искать Его только в смысле Его присутствия, которое привело бы к очередному «пробуждению», но при этом не будем искать Его цели, то это — не тот поиск, который хочет видеть Сам Бог. Те, кто просто удовлетворены определенной мерой религиозности, не наделенной никакой силой, не будут искать Бога. Истин​ный верующий будет искать Бога, чтобы узнать цель своего со​творения. Если мы стремимся познать Бога, не имея при этом стремления познать Его цель, то такой поиск не приведет к ис​тинному познанию и неизбежно потерпит неудачу. Тот же принцип применим и по отношению к народам.
Народы в отношениях с Израилем
Сам Бог установил пределы обитания народов, и есть еще кое-что в природе народов, что неизбежно поощряет идоло​поклоннические убеждения, когда народы сами становятся «богами». Люди поклоняются народу, умирают за народ и восстают против народа. Это проявляется даже в спорте. Бог предусмотрел, чтобы народы занимали определенные пре​делы и имели нормальные и здоровые взаимоотношения
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друг с другом, и в то же время позволяли Ему быть Главой всего. Для любого народа есть законное место в пределах определенной структуры, предоставленной Самим Богом. Так, Он сделал Израиль центром для всех народов, потому что закон должен выйти с Сиона, в противном случае мечи никогда не будут перекованы на орала. Израиль — это центр, и народы не могут иметь отношения друг с другом, а также признавать свои пределы и Божьи цели, без признания и подчинения цен​тральной роли Израиля для всего мира.
Когда Всевышний давал уделы народам и расселял сынов че​ловеческих, тогда поставил пределы народов по числу сынов Израилевых (Второзаконие 32:8).
На этот стих Писания никто не обращает внимания, и на него никто не ссылается, но тем не менее, именно здесь вы​ражена центральная роль Израиля, отведенная для него Богом среди всех народов. В мире никогда не будет мира и справедливости до тех пор, пока он не вернется к первона​чальному Божьему плану.
Так говорит Господь Бог: это Иерусалим! Я поставил его среди народов, и вокруг него — земли (Иезекиилъ 5:5).
И это — не просто вопрос Божьей стратегии и структуры, но — вопрос Бога как Бога. Вот почему люди противостоят этому. И Бог хочет, чтобы этот вопрос не рассматривался только с географической точки зрения, но приводил к пони​манию Его Самого, когда человек начинает видеть и изби​рать то же, что видит и избирает Бог. Народы хотят быть самостоятельными, чтобы иметь возможность избирать соб​ственный путь и исполнять собственную волю в поисках славы для себя. Само существование Израиля в мире являет​ся для них навязчивым напоминанием о Боге, волю Которо​го они ненавидят. Уничтожение Израиля означает для них уничтожение предъявляемого к ним требования Божьей праведности. Они хотели убрать Израиль со своих глаз долой, и именно по этой причине евреи во все времена подверга​лись истреблению. Тем не менее, они не были невинными жертвами, потому что их собственные грехи привели к изли​янию на них справедливого Божьего гнева. Оба эти аспекта являются одинаково истинными. Ненависть народов к Богу

и их ярость по отношению к Израилю в точности пропор​циональна степени греховности Израиля, — и не самую последнюю роль в этом играет их отказ быть избранными и занимать то положение, которое Бог предусмотрел для них от самого сотворения.
Величайшей драмой последних дней (и она уже разворачи​вается) является попытка со стороны народов истребить Израиль, чтобы уничтожить само Божье обеспечение для ус​тановления отношений с Ним. Вот почему «мятутся народы, и племена замышляют тщетное, восстают цари земли, и князья совещаются вместе против Господа и против Помазанника Его: "Расторгнем узы их, и свергнем с себя оковы их"» (Псалом 2). Если вы хотите освободиться от предъявляемых Богом требо​ваний, вы должны уничтожить народ Израиля. Вот почему последняя драма в истории человечества перед приходом Гос​пода опять основана на попытке истребить Израиль.
Кульминация проповеди Павла
Итак, оставляя времена неведе​ния, Бог ныне повелевает людям всем повсюду покаяться, ибо Он назначил день, в который будет праведно су​дить вселенную, посредством пред​определенного Им Мужа, подав удостоверение всем, воскресив Его из мертвых
стихи 30-31.
Одним этим утверждением Павел упразднил любую дру​гую религию, и все, что претендует на истинность или служит человеческим целям. Здесь прослеживается четкая направленность послания: Суд, воскресение, предопределен​ный Муж, назначенный день. Это было чем-то очень специ​фическим, ясным, недвусмысленным, бескомпромиссным, несомненным, определенным и абсолютным. Это — апостоль​ская любовь, и все, что меньше этого, только нанесет людям
248

249
вред. Можете ли вы представить, чтобы Павел убеждал кого-то: «Прими Христа, и у тебя все будет хорошо»? Он сделал ужасающее заключение, что Бог будет судить всех людей. Как бы вы раньше не оправдывали свое невежество, теперь ему нет извинения, потому что на земле существуют люди, которые не только провозглашают, но и демонстрируют реальность воскресения Христа.
Бог терпелив, но грядет день, когда Его постоянно накап​ливающийся гнев будет выражен. Этот день называют «днем Господним», й он грядет против всех народов мира после того, как Бог разберется с Израилем. Суд начнется с дома Божьего, но ни один народ не будет освобожден от ярости Божьего гне​ва, излитого против мира. Вот почему Павел говорил об этом в Афинах. Бог, оставляя прошлые времена неведения, теперь повелевает всем людям покаяться, потому что Он назначил день, в который будет судить мир посредством Мужа, Которо​го Он воскресил из мертвых. Иисус — не просто Царь Иудей​ский, но Божий теократический Правитель над всем Своим творением, включая и народы. И перед Ним преклонится вся​кое колено во славу Бога Отца.
Я представляю, какой ужас охватил людей, слушающих Пав​ла. Они, вероятно, никогда раньше не слышали о том, что Бог назначил день, в который будет судить. Нет, наверное, ничего более «немудрого», чем проповедовать о суде, особенно в мире, который не имеет абсолютно никакого понятия о Божьем зако​не и порядке, и «занимается своим делом» так, как ему кажется правильным. Мы можем определить, насколько глубоко мы в действительности находимся в Боге, и насколько наши соб​ственные сердца затронуты этой истиной, по своей готовности сказать другим о Божьем суде. Это — совершенное послание, провозглашенное Иисусом в самом начале Его служения:
«Дух Господень на Мне; ибо Он помазал Меня благовество-ватъ нищим, и послал Меня исцелять сокрушенных сердцем, проповедовать пленным освобождение, слепым прозрение, от​пустить измученных на свободу, проповедовать лето Господне благоприятное» (Лука 4:18-19).
Он прочитал отрывок из 61-й главы книги пророка Исайи, но не завершил стих:

«...и день мщения Бога нашего...» (стих 2).
Иисус не завершил этот стих потому, что эта часть го​ворила не о Его задаче. Это слово должно было быть про​возглашено в конце времен Его Телом: Церковью. День Господень уже при дверях, и все стихии сгорят в пламени огня. Мы знаем это доктринально, но познали ли мы это на самом деле? Можем ли мы с твердой убежденностью сказать об этом эпикурейцам и стоикам? Павел знал Бога как Су​дью, и если бы мы познали Его в такой же степени, то наше поведение не было бы настолько плотским.
Если две тысячи лет назад Бог повелевал всем людям по​каяться, то насколько же это повеление актуально для нас, живущих сейчас! Имеем ли мы то же самое чувство безотлага​тельности, которое было у Павла? Ранняя Церковь определенно не была в заблуждении, полагая, что Судья уже «при дверях» и скоро грядет. Для них это был не вопрос хронологии, но вопрос ожидания и безотлагательности. Если наша жизнь не имеет по​добной динамики, то мы не являемся истинной Церковью. Это — неотъемлемая часть апостольской Церкви, и насколько мы не ощущаем безотлагательности и неизбежности скорого пришес​твия Господа, настолько же мы не являемся истинной Церко​вью. Рассматриваем ли мы такое ожидание как логическое для нашей веры? Отражается ли это на наших решениях? Планиру​ем ли мы свои отпуска, поездки на следующий год и покупку яхт, так как будто Господь придет еще не скоро? Отрекаемся ли мы своим поведением от того, во что должны верить?
Проповедь Бога всегда остается неизменной: «Покайтесь и верьте в Евангелие!» — и в юродство Евангелия невозможно поверить интеллектом. По замыслу Божьему Евангелие лежит за пределами человеческого понимания. Естественный разум не может постичь того, что касается Бога, потому об этом нужно судить духовно. Покаяние — это ключ, высвобожда​ющий сверхъестественную благодать, которую невозможно достичь человеческим интеллектом. Бог повелевает всем людям покаяться. Покоряет ли наше присутствие людей Бо​гу? Является ли наша проповедь гарантией того, что в день Суда для них не будет извинения?
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Народы в свете Суда
Народы восстали против Бога, и их размножение и количе​ственное увеличение только усугубляет их положение. Они поклоняются ложным богам и противостоят Израилю, что является наиболее явными проявлениями их бунта. Тысяче​летнее Царство и тот мир, который будет в нем установлен, прокладывает народам путь к схеме, определенной Богом в са​мом начале. Израиль находится в центре, Закон выйдет с Си​она. Народы придут в Иерусалим на праздник Кущей, чтобы поклониться Богу Израилеву. Именно таким был первона​чальный Божий замысел, но для его реализации Ему сначала нужно разобраться с бунтом Его собственного избранного на​рода, и только после этого — с народами, бунтующими против Него. Мы не понимаем всю значимость человеческого бунта против Бога. Несмотря на то, что афиняне поставили мону​мент «неизвестному Богу», Павел понимал, что они — бунту​ют против Него, и указал им на это.
Наше отношение к Израилю и восприятие этого народа, как в целом, так и к отдельным его представителям, являет​ся показателем в нашем поиске Бога. Если мы говорим, что нашли Бога, то что мы можем сказать о народе Израиля по отношению к нам самим? И речь идет не только о простом признании центральной роли Израиля, но о фактическом и реальном подчинении этой роли. Поиск Бога несовместим с безразличием к Израилю, который был избран Им и являет​ся центром для всех остальных народов. Не является ли наш страх перед подобным откровением причиной того, что мы еще не нашли Бога? Кто хочет найти Его, если полученное в результате этого откровение нанесет вред или будет угро​жать нашим собственным интересам?
Мы не ищем потому, что не хотим быть найденными. Наше поведение и безразличие говорят сами о себе. Наше невежество является умышленным, и исторические неудачи народов в по​исках Бога были невообразимо трагическими для человече​ства. Войны, конфликты, разорение и смерть — такими были результаты своекорыстия самостоятельных народов,

движимых собственными амбициями и стремлением к славе, которые не искали Бога ради Его целей. Народы должны уз​нать о грядущем Суде, хотя они и не захотят слушать об этом. Если мы знаем о Суде и не предупреждаем о нем, то кровь ми​ра будет на наших руках. Маловероятно, что отзовутся прави​тели, но зато будут затронуты сердца обычных людей, которые услышат это послание и увидят нашу колоссальную веру в него и нашу настойчивость. Тот, кто относится к Богу с некоторым легко​мыслием, будет предупрежден о том, что для него станет спаси​тельным. Это — вопрос последних дней.
Вот почему современная Церковь по большей части без​жизненна и слаба. Ее цели и намерения настолько поверх​ностны, и центром ее устремлений является собственный успех, потому что у нее нет апостольского восприятия. Она не имеет представления о вселенском контексте, ради кото​рого Церковь и была создана на земле, — не удивительно, что она обречена на видение малозначительных вещей. Она опустилась намного ниже уровня славы Божьей, потому что не взирает на Божью цель.
«Ибо вот на город сей, на котором наречено имя Мое, Я на​чинаю наводить бедствие; и вы ли останетесь ненаказанны​ми ? Нет, не останетесь ненаказанными; ибо Я призываю меч на всех живущих на земле», — говорит Господь Саваоф. Посе​му прореки на них все слова сии и скажи им: «Господь возгре​мит с высоты и из жилища святыни Своей подаст глас Свой; страшно возгремит на селение Свое; как топчущие в точиле, воскликнет на всех живущих на земле. Шум дойдет до концов земли, ибо у Господа состязание с народами: Он будет судить​ся со всякою плотью, нечестивых Он предаст мечу», — гово​рит Господь (Иеремия 25:29-31).
Суд начинается с дома Божьего, и на этом он не остано​вится, но распространится на «всех живущих на земле».
День Господень, который является центром апостольско​го мышления и пророческих откровений Ветхого Завета станет эпохальным днем, когда гнев Божий будет излит на все народы. Этому дню соответствует не отрезок времени в двадцать четыре часа, но некоторый период невыразимо​го опустошения. Вот почему в 9-м Псалме говорится о
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разрушениях, которым подвергнутся все народы. Сущест​вует предположение, что в этот период будет уничтожена третья часть населения земли.
В конце времен Бог готовит на земле апостольскую сущ​ность, которая принесет народам силу послания Павла пе​ред наступлением обещанного Божьего суда. Бог не может излить Свой гнев до тех пор, пока все народы не услышат предупреждение и не откажутся принять его. Церковь еще не выполнила эту задачу, и мы настолько завязли на инди​видуалистическом уровне, что просто не рассматриваем донесение Божьего послания народам. Павел был обучен этому, но мы — нет. Нам не нравится слушать о Божьих су​дах, и день Господень не имеет для нас убедительного зна​чения. Мы знаем, что он существует, и привыкли слышать о нем, но он не является для нас центральным понятием. Если же день Господень не является для нас центром, то мы — не апостольская Церковь.
И другими многими словами он (Петр) свидетельствовал и увещевал, говоря: «Спасайтесь от рода сего развращенного» (Деяния 2:40).
Петр обращался к людям, пришедшим в Иерусалим на праздник, и целью этого обращения было желание спасти их от грядущего во все народы суда. День Господень при дверях: знамения, чудеса в небе, кровь и огонь, померкнувшее солн​це, — именно об этом проповедовал Петр. В иных языках люди слышали то, о чем пророчествовал Иоиль, говоря о грядущем дне Господнем. Призыв: «Спасайтесь», — указыва​ет не на то спасение, о котором мы обычно говорим сегодня. Это было спасение от грядущего Суда, когда Божий гнев бу​дет излит на все народы, — и именно это является пропо​ведью последних дней. Так было в начале, и так должно быть в конце. Мы сделали спасение чем-то меньшим и от​личным о того, что усмотрел Бог, и упустили великий кон​текст Божьего гнева по отношению к народам.
Это послание полностью противоречит тому, как мир смот​рит на себя. Он не ощущает надвигающегося конца, потому что в противном случае он не строил бы своих небоскребов. Отсутствует даже малейшее ощущение конца или Суда. Тем не

менее, мы должны говорить о реальности, которая полностью противоречит тому, о чем мир думает как о реальности. Это должно быть донесено так, чтобы люди были вынуждены при​знать эту реальность, покаяться за веру в ложную реальность и склониться перед истиной до того как придет суд. Для того чтобы быть способным передать эту реальность, необходимо, чтобы люди, открытые для ее выражения в своей жизни, име​ли ясное восприятие Бога как Судьи, а также ощущение близо​сти Его Суда и излияния Его гнева. Отказ учесть Божий Суд равнозначен отказу от Бога как от Бога.
Есть ли у нас, в действительности, послание для от​дельных людей, если у нас нет послания для народов? Ес​ли мы не можем противостать всеобщему греху, можем ли мы, в действительности, противостать греху отдельного человека? Отказ воспринимать грех как грех сделал наш евангелизм очень поверхностным, где все основано на преимуществах, получаемых верующим. В результате все приходит к тому, что мы не отождествляем себя с грехом своих народов, потому что чем является грех народа, если не грехом отдельных людей? Ничто другое не сделает лю​дей способными видеть их грех в контексте грехов их на​рода, за которые они будут осуждены и дадут отчет перед Богом. Например, немцы ответственны за Гитлера. Не​мецкий народ ответственен за свои грехи. Люди, состав​ляющие народ, ответственны за поведение своего народа. У нас нет по-настоящему эффективного Евангелия для отдельных людей, потому что мы не указываем им на их грехи в контексте их народов. Тем не менее, евангельское послание для народов не является альтернативой Еванге​лия для отдельных людей, но может быть ключом для него. Людям сложно увидеть свой грех как грех. Такова природа греха: он маскируется так, чтобы не восприниматься как грех. Поведение народов настолько вопиющее и вызываю​ще, и мы должны применить это к себе, потому что народ —, это ни что иное, как прославление людей. Это — способ, при помощи которого мы как отдельные личности оправ​дываем свой грех, но мы можем без труда заметить его в поведении своего народа, где грех очевиден.
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Мы должны быть для народов тем же, чем был Павел для Афин. История ожидает наступления Суда, и именно поэто​му Павел мог сказать, что Бог назначил день, в который Он будет судить мир: «Если вы, афинские философы и стоики, не знали этого раньше, то теперь вы знаете, потому что я го​ворю вам об этом. Вы, прославляющие себя и восхваляющие друг друга за свою «духовность» в отношениях с неизвест​ным Богом, должны знать, что Бога это не впечатляет. Он видит ваше сердце, и что вы являетесь кучкой заблуждаю​щихся обманщиков, которые всегда ищут истину, и нико​гда не могут найти ее. Вы хотели послушать что-то новое, и потому позволили мне говорить к вам. В действительно​сти, вы не хотите услышать наставление, но просто стре​митесь к новизне. Вы хотите продолжать делать вид, что ищете, хотя ничего не можете найти».
Воскресение — сила проповеди Павла
«...подав удостоверение всем, воскресив Его из мертвых».
Вся проповедь Павла и ответственность слышавших его людей, основывалась только на одном: воскресении Иисуса Мессии из мертвых. Что дало Павлу право требо​вать от своих слушателей вечной ответственности на осно​вании доктрины еврейской веры, о которой эти язычники совершенно ничего не знали? Как мог он ожидать, что они поймут концепцию воскресения, если сами иудеи отверг​ли ее? У его слушателей не было библейского образования даже для того, чтобы начать понимать, но, тем не менее, Павел сделал их ответственными, подведя их к признанию необходимости покаяния.
Из всех аспектов веры воскресение — это один из вопро​сов, которые сильнее всего раздражают человеческую чув​ственность и интеллектуальную респектабельность. Павел

предоставил им то, что было наиболее оскорбительным для их мышления, и основывалось исключительно на вере. Для него это было не точкой зрения, которая выражается только по воскресеньям в религиозной обстановке, но совершенно неотъемлемой частью повседневной жизни. Для мирских людей нет ничего более уместного, чем вопросы о Боге и Бо​жьей истине, невзирая на оскорбление, которое эти вопросы наносят слушателям. Апостольский склад ума, который оп​ределяется разумом Божьим, приносит Божественный взгляд, независимо от того, принимается он или нет.
Все, что исходило из уст Павла, было воплощено в его жизни. Это было живое слово. Павел не только провозглашал Еванге​лие, но и видимым образом демонстрировал его. Он был словом ставшим плотью. Те афиняне услышали убедительное слово из уст человека, который был погружен в реальность того, о чем он говорил. Именно это сделало его апостолом, и отвержение его свидетельства было равносильно отвержению самого лучшего, что Бог мог предложить людям. Нет ничего большего, что Бог может сделать по Своей милости, чем то, о чем Павел сказал в завершение. Афиняне могли поверить в феномен воскресения только потому, что сам Павел жил жизнью воскресения. Он был человеком, «воскресшим из мертвых». Сама его проповедь на Марсовом холме была феноменом воскресения, который про​сто не мог быть принят религиозным человеческим разумом. Это была проповедь Самого Бога, данная Его силой, и пока мы, как Церковь, не выйдем к людям и правителям наших народов в этой силе и подлинности слова, все наши попытки обратить мир к Богу будут тщетными.
Услышав о воскресении мертвых, одни насмехались, а другие говорили: об этом послушаем тебя в другое время. Итак Павел вышел из среды их. Некоторые же мужи, пристав к нему, уве​ровали; между ними был Дионисий Ареопагит и женщина, име​нем Дамаръ, и другие с ними (стихи 32-34).
Те, кто поверили в послание, присоединились к Павлу и стали верующими. Это — не просто маленькое случайное утверждение, но оно имеет глубокий смысл. Слушатели не согласились бы с каким-то абстрактным Евангелием, и не подписались бы ни под каким простым набором наставлений.
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Все дело в том, что Павла нельзя было отделить от его по​слания, потому что он сам и был этим посланием. Он не был просто неким абстрактным передатчиком правильных доктрин. Было что-то в самой реальности его жизни, что-то, что исходило из его духа и само по себе было демонстра​цией его слова. Он уже находился в вечном измерении, являясь гражданином небес, и уже жил в силе грядущего века. Это было проявление его апостольской жизни, и мы также нуждаемся в этом.
Павел мог бы противоречить своему посланию, даже если бы и говорил правильные вещи. Если бы в его голо​се или духе, в котором он обращался к людям, не хватало реальной убедительности, и если бы он жил для себя, как это делает большинство христиан, то его проповедь не произвела бы на слушателей такого впечатления, и они ушли бы неизмененные. Поверить человеку — это значит поверить его посланию, а поверить посланию — это значит поверить человеку.
Воскресение из мертвых — это абсолютно сверхъестест​венное явление, которое не оставляет человеку какого-либо выбора. Павел не говорил о воскресении как о какой-то при​чудливой теории, но как о реальном воскресении реального Мужа, Которого Бог воздвиг из мертвых, и что Этот же Муж будет судить все народы. Это предельно сверхъестественно и предельно специфично, а такая комбинация убийственна для мирского мышления. Мир не хочет сталкиваться с чем-то на​столько специфическим как вопрос воскресения, и именно поэтому Иисус является «костью в горле» современного ми​ра. Это означает, что теперь мы не можем создавать богов в своем собственном воображении, что так нравится делать людям. Если есть Бог, Который, воплощенный в Человеке, воскрес из мертвых, то это требует от вас преданности Вос​кресшему Мужу, Который грядет как Судья. Такой взгляд не оставляет какого-либо выбора.
«... подав удостоверение всем...»
Здесь говорится не только о евреях или свидетельстве в Иерусалиме, но о всех людях. Воскресение Христа стало Божьим удостоверением, и его реальность и сила были

продемонстрированы грекам прямо на Марсовом холме. Если бы это воскресение не было проявлено через самого Павла, то оно было бы всего лишь абстрактной концепцией. Павел сказал, что это — удостоверение всем людям, потому что сама жизнь, проистекающая через Павла и его пропо​ведь, была демонстрацией воскресшего и вознесшегося Ца​ря. При этом Его царственность, любовь и вера изливались через этот бедный еврейский «сосуд».
В конце веков будет только два религиозных течения, и основным аспектом, разделяющим их, и делающим одних вра​гами и жертвами для других, будет вопрос сверхъестественно​го. Воскресение — это в высшей степени сверхъестественное явление. Люди могут пререкаться по поводу непорочного зачатия, но они не могут спорить по поводу воскресения. Оно или есть, или его нет. Это было доказательством даже для неверующих учеников Иисуса, которые были «медли​тельные сердцем, чтобы веровать всему, что предсказывали пророки». Даже когда Иисус появился перед ними в Своем воскресшем теле, сказано, что они не поверили с радос​тью. Есть что-то настолько глубокое в нашей человечес​кой природе, противящееся сверхъестественному, что неверие проявилось даже тогда, когда ученики увидели Самого воскресшего Иисуса. Он ел перед ними в Своем воскрес​шем теле, но их плотской разум и дух мира настолько противил​ся сверхъестественному Богу, что они все еще колебались в вопросе воскресения.
Даже если мы заявляем о том, что мы — верующие, это еще не говорит о том, что мы действительно являемся тако​выми. Вопрос состоит даже не в том, верим ли мы в коррект​ность доктрины воскресения, а в том, живем ли мы сами его силой. Готовы ли мы стать перед людьми на Марсовом холме не на основании своего таланта, подготовки или способнос​тей, но на основании Его жизни? Сокрыта ли наша жизнь со Христом в Боге? Когда проявляется Его жизнь, наша жизнь, также будет проявлена вместе с Ним в славе. Многие годы я не понимал, почему на земле такое тягостное отсутствие Божье славы. Есть много корректных верующих: нравствен​ных, чистых, не причиняющих обид, живущих по Божьим
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предписаниям и моделям, — но где же Божья слава? Все де​ло в том, что Божья слава проявляется только в воскресе​нии и в той жизни и силе, которая приходит в тот момент, когда мы умираем и становимся сокрыты со Христом в Бо​ге, пока не будет явлена. Его жизнь.
Мы не можем управлять, использовать или манипулиро​вать жизнью воскресения так, как нам удобно. Она охваты​вает и поглощает нас, и наступят времена когда из наших уст выйдут самые славные слова и утверждения, которые сами вы явно не смогли, бы выразить. Но в соответствии с намере​ниями Божьими будут и другие времена, когда ничего не будет приходить, и вы будете выглядеть как слабый глупец, не имеющий силы. Вы будете неспособны дать ответ на постав​ленный вопрос, и, скорее всего, станете объектом насмешек и поношения со стороны людей. Вы могли бы сказать что-ни​будь умное на основании своих собственных способностей, но тогда вы упустили бы момент Божьей славы.
Павел всегда говорил об «Иисусе и воскресении», что соот​ветствует проповеди о Христе и притом распятом. Это была сверхъестественная вера, ставшая основой для всех его учений и воззрений. Сейчас существует так мало верующих, которые имели бы такую же веру, такую же жизнь воскресения, такой же взгляд на реальность и такое же сверхъестественное основание, как у Павла, — и именно это может быть причиной того, что мы не проповедуем людям о Христе и притом распятом.

которая вынуждает людей принять решение в пользу Бога или против Него, — и никто не может остаться равнодушным.
Что является нашим основанием, если оно не совпадает с основанием Павла? Можем ли мы, так же как и он, смотреть на невидимое как на то, что является более выразительным, чем временное и видимое? Афины были могущественным городом, одним из наиболее известных в древнем мире. Когда люди впервые видели славу этого города, они содро​гались, и у них перехватывало дыхание, но, тем не менее, Павел ходил по улицам Афин совершенно невозмутимым. Это был всего лишь преходящий мир, но Слово Божье пре​бывает вовек. В жизни Павла было нечто, что сделало его не восприимчивым ко всему мирскому, и именно отсутствие этой апостольской характеристики делает нас боязливыми, подталкивая на компромиссы. Афиняне услышали челове​ка, который с их интеллектуальной точки зрения не имел ни​какой квалификации или рекомендаций, но, тем не менее, он предъявил им не свое мнение, но твердое убеждение. Люди не обязаны выслушивать наши мнения, но они будут облечены вечной ответственностью, услышав наши твердые убеждения.
Завершение проповеди Павла
Что-то происходит, когда вечность приходит в жизнь человека как такая реальность, которая требует безотлага​тельного и всестороннего рассмотрения. Люди, которые сталкиваются с этим уже не имеют извинения. Они не только услышали, но также и соприкоснулись с предвкушением гряду​щего, в котором Павел уже жил, двигался и существовал. Что-то происходит, когда мы приносим Евангелие с такой властью,
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Апостольская кротость — это такая черта характера, на основании которой мы сможем распознавать тех, «которые называют себя апостолами, а они не таковы». Одной из опасностей последних дней яв​ляется появление самонадеянных «апостолов», которые подавляют всех своим авторитетом, и которые, ка​жется, обладают такой степенью духовной власти и познания, что не могут быть распознаны. Но, к счастью, существует од​на характеристика подлинности, которую нельзя подделать или имитировать, и это — истинная кротость. Кротости нельзя научиться в школе, потому что она может быть при​обретена только в хождении под Божьей рукой в единстве с Ним. Другими словами, кротость можно обрести только через близость с Богом, Который Сам кроток и смирен сердцем, — и другого пути не существует.
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Моисей на горе
Моисей, ставший автором Пятикнижия, мог сказать о себе: «Моисей же был человек кротчайший из всех людей на земле» (Чис​ла 12:3). На первый взгляд, это звучит несколько высокомерно, однако когда человек может так сказать о себе, зная, что в его состоянии нет его собственной заслуги, то это — проявление предельного смирения. Моисей стал кротчайшим из людей, благодаря Божьей благодати. Земной человек не может своими силами достичь истинного смирения, а затем развить его как черту характера. Смирение — это характеристика Самого Бога, и потому проявлять смирение может только тот, кто постоянно находится в присутствии Бога. Истинное смирение не превоз​носится, и именно потому Моисей мог сделать такое заявление о себе: он хвалил не себя, но Бога, потому что именно в Его при​сутствии Моисей стал кротчайшим.
Призыв общаться с Богом никогда не будет удобным. Для того чтобы найти путь в место тайного общения с Богом не​обходима своего рода смерть, и никто не сможет войти в Бо​жье присутствие, имея дух целесообразности. Стремление к выгоде противоречит Божьему Духу и Его мудрости. Когда Бог призвал Моисея, Он сказал, что тот должен подняться к Нему. Здесь для Моисея не было никакой возможной выго​ды (даже духовной). Скорее, это был поиск Бога ради Его Самого, без какого либо ожидания преимуществ, которые можно было бы обрести через такой поиск.
Интересно отметить состояние Моисея, когда он спус​тился с горы со скрижалями Закона. Когда он увидел, что Израиль танцует вокруг золотого тельца, он «вспыхнул» от возмущения и гнева и бросил на землю скрижали, на которых Закон был написан пальцем Самого Бога. Затем он приказал, чтобы золотой телец был разбит, истерт в поро​шок и размешан с водой, которую народ Израиля должен был выпить. Он заставил их выпить их идола, и никто не подал го​лоса, жалуясь или хныкая, протестуя против этого требования. Очевидно, что Моисей пришел с такой духовной властью, что никто не мог воспротивиться поставленным условиям.
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Есть прямая связь между смирением и властью. Первым выражением смирения Моисея было проявление настолько большой духовной власти, что никто не мог ей воспроти​виться. И затем он спросил: кто стоит на стороне Господа, — и вперед вышли левиты. Он сказал им, чтобы они взяли свои мечи и прошли по лагерю, убивая всех, кто блудил со лживыми богами, включая друзей и родственников. Ка​кой огромной властью обладал этот человек, который был кротчайшим из всех живущих на земле! И основанием его власти была именно его кротость, и это осознавали даже самые упорные противники Моисея и потому не могли ничего ему противопоставить. С точки зрения своего него​дования и власти он был для них «Самим Богом», и его кро​тость свидетельствовала не о претенциозности или внешней изысканности, но о его единстве с Богом, благодаря которо​му в характере Моисея стал отражаться характер Божий.
Павел обладал особым умением отчитывать христиан, которое проявляло его истинное отцовство даже в большей степени, чем мы осознаем. Он не щадил верующих, если знал, что они должны услышать то, что он хотел им сказать. Он укорял их, критиковал, умолял и просил. Он не выстав​лял напоказ свои апостольские достоинства и не применял свою власть для того, чтобы угрожать. Он говорил: «Умоляю вас как отец... Умоляю вас милосердием Божьим...» Это — отличительная черта апостольского мышления и характера. Истинный апостол не применяет власти для принуждения кого-либо. То, как мы используем свою власть, показывает, какие мы есть на самом деле. Кто-то сказал: «То, как мы от​носимся к слабейшим и наименьшим, показывает какие мы есть». Когда народ начинает угнетать и преследовать слабых и беззащитных, то это показывает его истинный характер. И то же самое можно сказать и о Церкви. Мы считаемся со мнением влиятельных и могущественных, которые прино​сят впечатляющие десятины, но мало обращаем внимание на тех, кто не отличается какими-либо особенными досто​инствами и чей доход минимален.
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Смирение — это послушание
Вопрос смирения парадоксален, потому что апостол настолько целеустремлен, категоричен и предельно уве​рен в правоте своих слов, что иногда это выглядит как вы​сокомерие. Я полагаю, что ложный апостол выдаст сам себя. Он будет иметь видимость смирения, подобное «смирению торговца», которое направлено на то, чтобы произвести впечатление и продать свой товар. Если мы хотим быть апостольской Церковью, обладающей духов​ным различением, то должны четко осознавать, что такое подлинное смирение. Истинная кротость, которой обла​дал Павел, невзирая на его бескомпромиссные упомина​ния о себе, может выглядеть как высокомерие, но, тем не менее, она действительно является истинной.
Сам Господь проявлял абсолютизм в Своих утверждени​ях, используя очень жесткие выражения. Он поступал так, что, казалось, в Его поступках есть что угодно, но только не смирение. Например, когда Он перевернул столы меновщи​ков в храме, это выглядело (по крайней мере, в тот момент) так, как будто Он отложил Свою кротость и поступил, проти​вореча Своему характеру. Мог ли Он быть кротким, проявляя силу и агрессию? Этот поступок Иисуса привел в действие те механизмы, которые, в конце концов, привели к Его смерти. Так как же мы можем согласовать этот акт насилия, совер​шенный Иисусом, с тем, что мы знаем о Божьей кротости? Когда мы думаем о кротости, мы подразумеваем мягкость, спокойствие и подчинение. Поступок Иисуса был агрес​сивным и грубым, но, тем не менее, он был проявлением Его кротости. Если рассматривать кротость как полное по​слушание Богу, особенно в поступках или словах, которые оставляют противоположное впечатление, то мы обретем намного более глубокое понимание этой характеристики. При таком подходе послушный Божий слуга вполне может быть обвинен в грубости или чрезмерном рвении. Другими словами, то, что Иисус перевернул столы меновщиков, бы​ло актом кротости, потому что Он подчинился воле Отца и
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поступил так, как требовалось в тот момент, хотя это проти​воречило Его собственному отношению и личным качест​вам. Иисус был смиренным Человеком, послушным воле Отца, выразив Его суд над происходящим в храме. Иисус сделал это, руководствуясь всецело Своей ревностью о Бо​жьей славе. Таким образом, истинное смирение отражается в истинном послушании.
Будут моменты, когда Бог будет призывать нас к послу​шанию, которое, на первый взгляд, будет противоречить кротости. В этом случае, проявлением высокомерия будет именно отказ повиноваться, даже если этому будет оправ​дание: «Это — не в моем характере. Я не поступаю подоб​ным образом, потому что хочу быть принятым и одобрен​ным людьми. Я хочу выглядеть перед ними «хорошим парнем» и потому всегда буду благоразумным, тихим и дипломатичным». Конечно же, вам поаплодируют за это, но только не на небесах. На небесах это будет воспринято как открытый бунт, потому что Бог хотел, чтобы вы были «грубым», но вы отказались, оправдываясь тем, что это противоречит вашему характеру, или приводя другие по​добные доводы. Таким образом, вы поставили свое соб​ственное мнение выше Бога и Его мнения.
Истинный апостол не будет отступать или сдерживаться, и он не может быть подкуплен или соблазнен тем, чтобы стать «таким как все». Он остерегается наград и почестей, которые люди жалуют друг другу. Он просто обязан избегать всего этого, потому что в противном случае пойдет на ком​промисс со своим призванием в Боге. Истинный апостол обладает честным характером и никогда не использует свое положение для того, чтобы добиться личной выгоды. Он ес​тественен и искренен, прост и непривлекателен во внешно​сти и поведении, в противоположность тому, что является эффектным, шикарным и эксцентричным. Он не привлека​ет к себе никакого внимания внешней пышностью, потому что его истинная сила, основанная на его взаимоотношениях с Богом и жизни в Боге, заключена в нем самом. Кротость — это характерный признак подлинного апостола, а также отличи​тельная черта Божьего характера. На основании это можно
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определить ложного апостола или ложного проповедника Божьего Слова. Такой человек либо ведет себя самоуверенно, всегда подчеркивая свое высокое положение, либо делает что-либо, чтобы удостовериться, что вы увидели его особенность.
Смирение,
не сосредоточенное на себе
Освальд Чэмберс написал: «Человек никогда не осознает ту черту своего характера, которая воистину красива в Божьих гла​зах». Сосредоточенная на себе духовность заключается в том, что вы исследуете себя для того, чтобы выявить хорошие черты (даже духовного характера), однако сам этот процесс разрушает обнаруженные положительные характеристики. Истинная ду​ховность не сосредоточена на себе. Это качество было явно выра​жено в Иисусе, и хотя Он знал, Кем является, и в двенадцать лет уже дискутировал со знатоками Закона, примечательно было то, что в Своем служении Он никогда не сосредотачивался на Себе. Он никогда не стремился к тому, чтобы стать известным за то служение, к которому Он был призван. Это отсутствие внима​ния к себе просто удивительно. Оно не говорит о том, что мы не должны принимать на себя ответственность, — просто мы не должны превозноситься, осуществляя свое призвание.
Если мы говорим: «Сомневаюсь, что Бог может исполь​зовать меня хотя бы в чем-нибудь», — тогда, несмотря на то, что нам это будет казаться проявлением скромности и само​уничижения, такое заявление все равно является порочным. В его центре все еще находится собственное «я», а это отри​цательно влияет на духовную жизнь. Мы должны прийти в удивительное место полного отсутствия сосредоточенности на себе, где мы будем теми, кем являемся по Божьей благо​дати. Мы не должны даже думать в терминах своего «я». Мы просто есть, и в этом состоянии, мы являемся благослове​нием как для Бога, так и для людей.

Разбитый алебастровый сосуд
В жизни Иисуса произошел один случай, который с чело​веческой точки зрения не заслуживал особого внимания, но, тем не менее, Бог в той или иной форме включил его описание в три Евангелия из четырех.
И когда был Он в Вифании, в доме Симона прокаженного, и воз​лежал, — пришла женщина с алавастровым сосудом мира из нарда чистого, драгоценного и, разбив сосуд, возлила Ему на голову. Неко​торые же вознегодовали и говорили между собою: «Кчему сия тра​та мира ?Ибо можно было бы продать его более нежели за триста динариев и раздать нищим». И роптали на нее.
Но Иисус сказал: «Оставьте ее; что ее смущаете? Она до​брое дело сделала для Меня. Ибо нищих всегда имеете с собою и, когда захотите, можете им благотворить; а Меня не все​гда имеете. Она сделала, что могла: предварила помазать тело Мое к погребению. Истинно говорю вам: где ни будет проповедано Евангелие сие в целом мире, сказано будет, в па​мять ее, и о том, что она сделала».
И пошел Иуда Искариот, один из двенадцати, к первосвя​щенникам, чтобы предать Его им. Они же, услышав, обрадова​лись, и обещали дать ему сребренники. И он искал, как бы в удобное время предать Его (Марк 14:3-11).
Связь между проявлением щедрости этой женщины и отношением к Господу Иуды и первосвященников, предав​ших Иисуса ради своей выгоды, не случайна. Иисус сказал, что о поступке этой женщины будут говорить в веках. Это была хвала и признание, которые в глазах людей казались слишком чрезмерными, — даже для учеников Иисуса. Эф​фективность и полезность — это характеристики духа на​шего времени, который говорит: «Если вы вкладываете или отдаете что-то, то вы должны получить вознаграждение иди, компенсацию». Но щедрая отдача без каких-либо помышле​ний о возможном возврате считается расточительством. Этот дух заставил даже учеников Иисуса отпрянуть в негодо​вании и возроптать на эту женщину: «К чему такая трата? Эту дорогостоящую мазь можно было продать, и вырученные
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средства использовать для покупки трактатов и финансиро​вания служения, что принесло бы большую пользу». Мы должны разубедить верующих в чрезмерном очаровании служением. Мы настолько ориентированы на то, чтобы слу​жить, что вступаем в служение преждевременно, не уделив достаточно внимания закладыванию оснований для вза​имоотношений с Богом и людьми. Результатом такого чрезмерного стремления к служению стало множество людей, потерпевших «кораблекрушение» в вере.
Эта женщина принесла с собой дорогостоящий изящный сосуд из алебастра. Примечательно то, что благовонный со​став, заключенный в этом сосуде, можно было извлечь толь​ко разбив его. У него не было откручивающейся крышки, которой его можно было бы аккуратно закрыть до следую​щего употребления. Его можно было либо разбить, чтобы извлечь содержимое, либо хранить закупоренным. Это пре​красное символическое изображение нас самих: сосудов, созданных Божьей рукой из ценного материала. Тем не менее, насколько бы мы ни выглядели впечатляюще снаружи, это не прибавит нашей значимости для умирающего мира, особенно для еврейского народа. То, что делает нас значимыми — это благоухание познания о Христе, которое мы распространяем на всяком месте. Это — запах смертоносный на смерть для погиба​ющих и запах живительный на жизнь для спасаемых.
Мы все имеем особый «аромат», и некоторые из нас имеют больше этой «субстанции», чем другие. Для некоторых этот аромат кажется изысканным, в то время как для других — обычным. Все очень сильно зависит от того, какой путь мы уже проделали с Богом, и насколько глубоко мы отождест​вились с Ним в Его страданиях, Его отвержении и всем том, что сопровождает истинную веру и истинное хождение с Бо​гом. Одно дело, когда благоухание Христа формируется в нас через наше отождествление с Ним., и совсем другое, ко​гда мы придерживаемся религии удобств, которая по сути является религией предательства. Если наше христианство ничего нам не стоит и является удобным, то мы уже стали едины с Иудой. Вера в крайней степени требовательна, и именно поэтому Иисус одобрил поступок женщины, сказав,

что в память о ней будут говорить везде, где будет пропо​ведано Евангелие. Истинное Евангелие — это послание о не​померной щедрости и отказа от себя, в противном случае оно не будет иметь силы.
Вочман Ни как-то сказал, что принцип потери — это прин​цип силы, и что мы бессильны потому, что играем в игру под на​званием «своя рубаха ближе к телу». Мы не отдаем Богу свое время, свое терпение, свои недоразумения и слабости, и также не отдаем себя без остатка другим людям, но именно это делает Церковь истинной Церковью. В результате мы лишаем себя по​тенциала, необходимого для формирования апостольского на​рода, когда люди могут быть посланы с проповедью Евангелия. Мы предпочитаем придерживаться религии удобств: никаких усилий, никакого унижения и никаких хлопот. Вот почему Ии​сус похвалил эту женщину: «Она доброе дело сделала для Меня». Если и есть что-то, что ненавистно Богу, так это самовольные человеческие дела. Он не принимает во внимание человеческих дел, но поступок этой женщины назвал «добрым». Она при​шла с чем-то очень ценным и дорогостоящим в комнату, полную мужчин, ощетинившихся возмущением, но не до​пустила, чтобы это ее испугало. Всякий раз, когда мы будем без остатка отдавать что-либо ради Христа, мы будем встре​чаться с надлежащим сопротивлением.
Сегодня Божьей Церкви недостает щедрости, высвобожда​ющей поток жизни Христа для неверующего мира. Мы здравы и корректны, но не распространяем «благоухание». Мы не ще​дры друг с другом, потому что боимся пойти на риск, связан​ный с подобными взаимоотношениями, но только через них может быть сформирован истинно апостольский характер. Мы удовлетворены религией удобств: простыми воскресными слу​жениями и изучением Библии среди недели, после которых мы опять возвращаемся, к своим обычным делам.
В сокрушении есть что-то особенно ценное для Бога. Иисус показал это на примере Своего собственного тела, распятого на кресте, и Он ожидает того же от Церкви: сокру​шенных и кающихся людей, распространяющих благоуха​ние Христа. От нас требуется нечто большее, чем просто корректность и благие намерения. Кротость сокрушения
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приходит тогда, когда мы разбиваем свой «сосуд» и излива​ем его ценное содержимое без остатка. Кротость — это апо​стольская характеристика, и каждое истинное дело для Бога совершается в смирении, страдании и смерти, через кото​рые распространяется благоухание Божье.
Кротость — ключ к откровению
Церковь построена на основании апостолов и пророков, и отличительной чертой апостольства является распоряжение тайнами. Сама Церковь должна иметь апостольское отноше​ние к тайнам и к тому, что еще будет открыто. Ключ к апос​тольскому и пророческому видению и получению откровений о Божьих тайнах находится в послании к Ефесянам:
Мне, наименьшему из всех святых, дана благодать сия — благовествовать язычникам неисследимое богатство Христо​во (Ефесянам 3:8).
Другими словами, любое истинное видение дается людям, подобным Павлу, которые смотрят на себя как на «наимень​ших из святых». Павел не был учтивым или обходительным и не произносил проповедей, достойных спикеров Торговой палаты, — если он сказал о себе подобным образом, то это значит, что он действительно так думал. Он был апостолом, которому было вверено настолько великое видение, что Бог дал ему «жало в плоть», чтобы он не превозносился чрезвычайностью полученных откровений. Поэтому, мы не должны пренебрегать апостольским характером: глу​боким смирением, подлинной кротостью и стремлением быть подобным Христу.
Мы знаем, что одним из обманов последних дней явля​ются ложные апостолы и ложные пророки. Сейчас стало особенно популярно видеть во всех пророков или даже апо​столов. Они также достаточно умны, потому что получили образование, и теперь знают как давать советы и наставле​ния на уровне самого Павла, и знают как применять свои

знания и решать церковные вопросы и т.д. Однако, являют​ся ли эти люди тем «основанием», на котором строится Церковь? Если важна сама личность апостола, то от него требуется нечто большее, чем просто познания в церковном администрировании или в поиске общин. Ключевым аспек​том является его жизнь, его характер и его познание Бога. Он должен обращаться к людям после того, как побывал в Божьем присутствии. Выражение «наименьший из всех святых» говорит не о самоуничижении Павла, но о его ре​альном и чистосердечном осознании того, как он  должен смотреть на себя перед Богом.
Примечательно, что чем больше мы возрастаем в позна​нии Бога, тем меньше мы становимся в собственных глазах. Больше познавая Бога, мы начинаем не превозноситься, но видеть, насколько ничтожными и недостойными мы явля​емся в действительности. Истинной кротости или смире​нию невозможно научиться в школе или приобрести их собственными силами, потому что эти характеристики раз​виваются только Богом на основании наших взаимоотношений с Ним. Откровение о Боге и о Его глубинах дает человеку осознание того, каким является он сам. Откровение о том, какие есть мы, всецело связано с откровением о том, Какой есть Бог. Эти два откровения всегда идут рядом.
Сказал я: «Горе мне! Погиб я! Ибо я человек с нечистыми ус​тами, и живу среди народа также с нечистыми устами, — и глаза мои видели Царя, Господа Саваофа» (Исайя 6:5).
И это сказал выдающийся пророк Исайя! Основанием Церкви является откровение о том, Какой на самом деле есть Бог. Именно это является основанием, а не то, что мы представляем о Боге. Чаще всего наши представления отоб​ражают то, Каким бы мы хотели видеть Бога, особенно ког​да мы решаем прославлять одну из Божьих характеристик, игнорируя другую. Ключевым познанием является позна​ние Бога Таким, Какой Он есть, и в основании Церкви на​ходятся именно те люди, которые общаются с Богом, имея такое познание. У Павла было такое познание, потому что он смотрел на себя, как на «наименьшего из всех святых».
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Два свидетеля
И дам двум свидетелям Моим, и они будут пророчество​вать тысячу двести шестьдесят дней, будучи облечены во вретище. Это суть две маслины и два светильника, стоя​щие пред Богом земли.
И если кто захочет их обидеть, то огонь выйдет из уст их и пожрет врагов их; если кто захочет их обидеть, тому надлежит быть убиту.
Они имеют власть затворить небо, чтобы не шел дождь на землю во дни пророчествования их, и имеют власть над вода​ми, превращать их в кровь, и поражать землю всякою язвою, когда только захотят (Откровение 11:3-6).
Эти люди будут одеты во вретище, облачены в смирение и Божью кротость. Кротости, как мы уже отметили, невоз​можно научиться. Любое смирение, достигнутое через осоз​нанную человеческую решительность, является безусловно ложным. Смирение Божье — это предварительное условие для помазания Божьим елеем, что делает человека способ​ным по своему усмотрению «затворять небо». Бог может до​верить подобные выдающиеся возможности только тем, кто находится в истинном единстве с Ним, признаком которого является кротость и смирение. Вретище — это не просто внешняя характеристика (хотя я уверен, что эти два свидетеля действительно будут одеты во вретище), но, скорее, — прояв​ление внутреннего состояния, на которое нельзя повлиять, и которое не может быть заученной методикой, выражающейся в повышении голоса, показной скромности или самоуничи​жении. То, насколько наше внутреннее состояние соответ​ствует этому образцу, зависит от степени единения с Богом, когда мы разделяем Его страдания.
Именно так мы обретаем и поддерживаем состояние сми​рения, которое является совершенно необходимым условием для побеждающей, подлинно духовной жизни. Это — ключе​вой фактор, потому что мы находимся в месте повышенной опасности. Говоря: «Мы», — я в особенности имею в виду тех из нас, кто осознает себя как часть остатка Божьего народа.
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Тем не менее, даже само понимание того, что мы являемся остатком может стать поводом для гордости и уверенности в своей исключительности. Иисус знал, что Он — Божий Сын, и что Он был послан Отцом, но, тем не менее, Он про​жил Свою жизнь, демонстрируя самоотверженность и отказ привлекать внимание к Своему служению. Павел тоже по​ступал так, и потому он мог сказать: «Подражайте мне, как я подражаю Христу. Последуйте мне во всем, потому что, ес​ли вы этого не сделаете, то, скорее всего, отпадете от веры». И это не было проявлением высокомерия. Это — показатель абсолютного единства с Богом, о котором мы также должны ревновать, потому что в противном случае мы окажемся уловленными не своими недостатками, но своими достоин​ствами. В этом смысле наши достоинства могут привести нас к краху даже быстрее, чем наши недостатки.
Евангелие — это всегда призыв к смирению. В людях глу​боко укоренилось фарисейство, которое хочет достигнуть Божьих привилегий на основании заслуг и дел. В то же время, Бог действует по-другому, избирая немудрое, немощное и уничиженное, что, фактически, совершенно противоположно тому, что избирают люди. Частично наша проблема заключа​ется в том, что мы не понимаем, насколько сильно Бог питает отвращение к тому, что есть в человеке. Он просто не мог до​верить Себя человеку, потому что знал, что есть в нем.
Безукоризненное постоянство
Потому что наше благовествова-ние у вас было не в слове только, но и в силе и во Святом Духе, и со многим удостоверением, как вы сами знаете, каковы были мы для вас между вами (1 Фессалоникийцам 1:5).
В одном этом стихе содержится смысл, который должен проникнуть в глубины нашего сознания. Наша современная жизнь часто делится на изолированные друг от друга отсеки:
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светское и священное, религиозное и повседневное, — но Павел не знал такого разграничения, потому что он всегда был одним цельным человеком истины, Он не изменялся как хамелеон в зависимости от окружения. Апостол — это человек, в котором заключена истина, Слово, ставшее пло​тью. Именно поэтому Павел мог постоянно ставить себя в пример. Он не сказал: «Подражайте моим принципам», — но: «Подражайте мне»! Бог сказал, что основанием Церкви являют​ся не принципы апостолов и пророков, но то, кем эти люди яв​ляются, каковы ©ни в своей сущности во Христе. Мы должны быть одной истинной духовной сущностью изо дня в день. Па​вел был настойчивым «во время и не во время», он всегда был готов, всегда был в нужном состоянии перед иудеями и перед греками. Бог хочет, чтобы именно такой была вся Церковь.
Это очень отличается от лютеранских горестных стена​ний (если вы позволите мне выразиться подобным образом) и извинений типа: «Я — всего лишь человек... Бог знает, что я — всего лишь человек... всего лишь грешник, спасенный по благодати». Возможно, теперь вы понимаете, почему между лютеранами и анабаптистами в Европе произошел кровавый конфликт в шестнадцатом и семнадцатом веках. Ве​рующие из анабаптистского движения не могли терпимо от​носиться к извинениям такого рода, выражавшим неверие. Я не знаю, в какой мере вы знакомы с историей Церкви, но ана​баптисты были христианами-мучениками. Причем, они под​вергались яростным гонениям не столько со стороны мира, сколько со стороны официальной Церкви (как католичес​кой, так и протестантской). Их жестоко уничтожали за то, что они верили в необходимость показывать благодать и свидетельство новой жизни, полученной от Духа Божьего. Это была Церковь искупленных Кровью Христа, рожденных свыше Божьим Духом, имеющих абсолютную убежденность христианской веры. Все это полностью противоречило тог​дашней церковно-государственной системе, в которой каждый посвящался в христианство через крещение в младенческом возрасте. Большинство таких людей вообще не знали спа​сения Божьего, хотя номинально называли себя христиана​ми. Они противились истинной вере и истинной Церкви,

требуя физической кровавой расправы над ней, потому что не могли терпимо относиться к ее присутствию, которое бы​ло слишком убедительным. Эти драгоценные святые (ана​баптисты) излучали Божье сияние и жили жертвенно. Они настаивали на необходимости увидеть доказательство наличия новой жизни в верующем и всегда ожидали прихода Цар​ства Божьего. Они столкнулись с гонениями и страдания​ми за праведность, что стало логическим и неизбежным следствием истинной веры. Можете ли вы себе предста​вить, какое у них произошло столкновение с той религи​озно-государственной системой, оправдывающей себя словами: «Мы — всего лишь люди»? Нам нужно вновь об​рести тот взгляд, который был у анабаптистов, и познать существование требования о проявлении христианского характера, без которого наши проповеди не имеют ника​кой ценности. Павел говорит:
«Потому что наше благовествование у вас было не в слове только, но и в силе и во Святом Духе, и со многим удостовере​нием, как вы сами знаете, каковы были мы для вас между ва​ми» (1 Фессалоникийцам 1:5).
Вы можете увидеть здесь закономерность: благовество​вание осуществлялось в силе и со многими удостоверени​ями в той степени, в которой апостолы подтверждали свой характер и образ жизни, находясь среди этих людей. Власть и сила, демонстрируемые Павлом, были пропор​циональны его характеру и тому «каковым он был», — и он говорит об этом людям, пришедшим ко спасению че​рез его собственное свидетельство.
Ложные апостолы есть везде, и вы можете определить их, потому что они дают вам понять, что они — апостолы. У них есть талант и средства, они могут цитировать Писание и из​речения Павла, — и все это может производить сильное впе​чатление. Они ведут себя подобным образом, но Павел не поступал так. Он мог сказать фессалоникийцам: «Вы сами знаете, каковы были мы для вас между вами». Другими слова​ми, они всегда знали Павла одним и тем же, неизменным, и его характер был всецело связан с тем словом, которое он приносил в силе. В служении Павла не было никакой
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профессиональной загадочности, когда он где-то в уединен​ном месте был не таким как на людях.
В жизни апостола существует только два руководящих мотива: «для славы Божьей» и «для вас», но никогда «для ме​ня». Павел не искал своего или чего-то для себя. Эти два взгляда являются абсолютно необходимым требованием для апостола, а значит — и для апостольской Церкви. Строение должно соответствовать фундаменту. В своем прощальном обращении к старейшинам ефесской церкви Павел сказал:
«Вы знаете, как я с первого дня, в который пришел в Асию, все время был с вами, работая Господу со всяким смиренномуд​рием и многими слезами, среди искушений, приключавшихся мне по злоумышлениям Иудеев» (Деяния 20:186-19).
Независимо от внешних обстоятельств, у Павла было драгоценное апостольское постоянство характера. Здесь нет места для человеческого настроения или жалоб. Это — не​что, намного превышающее человеческие благие намерения и волю. Такое постоянство характера можно объяснить лишь одним образом, причем собственными словами Пав​ла: «Ибо для меня жизнь — Христос». Мы иногда считаем, что это — просто изысканное выражение, некая апостольская экстравагантность, но Павел говорил об этом буквально. Это — единственное объяснение постоянства его апостольского ха​рактера, и что-либо иное является призывом к катастрофе. Мы не можем стремиться стать апостольским народом на основании человеческой решимости, каждый день кусая гу​бы, чтобы стать теми, кем мы должны быть. Поступая так, мы потерпим жалкое поражение. Мы должны открыть тай​ну, известную Павлу, — и она доступна нам сейчас в той же мере, что и для него тогда, но мы не верим Слову и не хотим принимать его значение.
Есть только одно объяснение феномену Павла: это — само продолжение распятого и воскресшего Христа, нашедшее для Себя обитание в другом теле, полностью покорившемся Его жизни. Павел не жил для самого себя и потому мог сказать: «Я сораспялся Христу, и уже не я живу, но живет во мне Христос». Знаете, почему мы прошли мимо этого ошеломляющего тре​бования? Потому что мы жили ниже апостольского уровня.

Мы не чувствовали, что были обязаны иметь такой характер, и потому нас вполне удовлетворяло быть «хорошими людь​ми», или же нашим стандартом была «христианская респек​табельность», когда мы всегда любезны и вежливы. Но я хочу спросить: «Наше благовествование осуществляется в силе Святого Духа и со многими удостоверениями?» Павел гово​рит, обращаясь к фессалоникийцам:
«Ибо сами они сказывают о нас, какой вход имели мы к вам, и как вы обратились к Богу от идолов, чтобы служить Богу живому и истинному и ожидать с небес Сына Его, Которого Он воскресил из мертвых, Иисуса, избавляющего нас от гряду​щего гнева» (1 Фессалоникийцам 1:9-10).
Сегодня мы видим безобидный евангелизм, совершае​мый крикливыми евангелистами, призывающими принять «решение для Христа», но о ком из них мы можем сказать, что их провозглашение отвращает язычников от идолов к служению истинному и живому Богу?
Однако, силы в благовествовании Павла и сопровождавших его удостоверений было достаточно для того, чтобы обратить язычников от их идолов к служению Богу живому. Сколько из нас имеют это в качестве критерия оценки своего евангелиза-ционного труда? Наши стандарты ужасно понизились! Мы до​вольны, если люди хотя бы «примут» Христа и начнут посещать христианские служения без предъявления каких-либо великих требований. Мы пришли к этакому «статистическому» христианству. Как много людей «приняло» Христа, но так и ос​таются язычниками, не обратившимися от своих идолов? Но у благовестия Павла были другие результаты: оно обращало лю​дей от идолов к служению Богу живому, а не просто к посеще​нию церковных служений. Все наши стандарты и критерии должны быть вновь подняты до апостольского уровня, потому что только это является Божьей волей. И я хочу повторить свою точку зрения: истинного обращения язычников ни​когда не произойдет, и наше благовестие не будет «со мно​гими удостоверениями» и силой до тех пор, пока мы не придем в место апостольского бескорыстия, полной само​отдачи осуществлению Божьих целей, отсутствия боязни за свою безопасность и свободы от беспокойства о своем
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физическом и материальном состоянии. Живем ли мы в изобилии, или же в скудости — это не должно иметь для нас значения. Павел говорит в книге «Деяния»:
«И вот, ныне я, по влечению Духа, иду в Иерусалим, не зная, что там встретится со мною; только Дух Святый по всем городам свидетельствует, говоря, что узы и скорби ждут меня. Но я ни на что не взираю и не дорожу своею жизнью...» (Деяния 20:22-24а).
Вы видите этот Божественный характер, который проявляет​ся в человеке, который раньше был гонителем и убийцей? По​надобится не менее, чем вся вечность, чтобы показать благость Его благодати к нам не только в этом веке, но и в грядущих ве​ках. Павел не рассматривал свою жизнь как что-то ценное для себя, и у нас никогда не будет силы и власти обращать людей от их идолов до тех пор, пока мы дорожим своими жизнями. Павел был невосприимчив ко всем жизненным стихиям, и мы должны достичь такого же апостольского состояния.
В первом послании к Коринфянам (7:29-32а) Павел ут​верждает:
«Я вам сказываю, братия: время уже коротко, так что имею​щие жен должны быть, как не имеющие; и плачущие, как не пла​чущие; и радующиеся, как не радующиеся; и покупающие, как не приобретающие; и пользующиеся миром сим, как не пользующиеся; ибо проходит образ мира сего. А я хочу, чтобы вы были без забот...»
В чем цель этого апостольского увещевания? Чтобы вы могли непрестанно служить Господу без развлечения, ибо время уже коротко! Павел сказал это почти две тысячи лет назад, но сколько из нас верят этому сейчас? Христиане в то время были в постоянном ожидании апокалиптического за​вершения, и мы нуждаемся в восстановлении всей апос​тольской атмосферы, в которой не последним элементом является чувство безотлагательности и ожидания апокалип​тического конца. Мы не можем относиться к этому как к ка​кому-то очередному шоу, выражая к нему показную любовь. У нас должно быть подлинное ожидание, настолько силь​ное, чтобы сама атмосфера вокруг нас была «наэлектризова​на». Даже наши дети должны без сомнения верить в то, что ожидаемое нами абсолютно реально и неизбежно грядет, и мы не просто так посещаем служения.

Но с детьми такое произойдет только в том случае, если они увидят своих родителей дома такими же, какими они их видели в церкви. Я говорю не только об атмосфере на наших собраниях, но и той атмосфере, которая насквозь пронизы​вает всю нашу совместную жизнь в апостольской общине в непрестанном ожидании того, что скоро грядет. По этой причине мы и должны быть равнодушными ко всяким кри​кам моды и быстро проходящим увлечениям нашего поколе​ния, «ибо проходит образ мира сего». Достигли ли вы такого состояния, когда на вас не влияют вещи этого мира? Да, вы можете пользоваться ими, но вы не привязаны к ним, и они не руководят вами. Мы не должны чувствовать себя так, как буд​то наступил «конец света», если вдруг лишимся их.
Как я уже сказал ранее, мы никогда не придем к апос​тольскому духовному состоянию в одиночку. Только Церковь является Божьим обеспечением для обретения крепости, мо​литвенной поддержки и помощи для сокрушения сил этого мира в жизни верующих, совместно стремящихся прийти к такому апостольскому состоянию, когда «ничто из всего этого не может меня поколебать». Мы нуждаемся друг в дру​ге, чтобы прийти к такому освобождению, которое проявля​ется только посредством истинных взаимоотношений, чем и является истинная Церковь.
Я хорошо помню, что было со мной, когда мы начали цер​ковь. Мне с семьей пришлось отдать свой дом с семнадцатью комнатами и пятью туалетами для того, чтобы переехать жить на ту ферму в Северной Миннесоте, где жизнь ради​кально отличалась от привычной нам. Я увидел, как кто-то другой сидит за рулем моего автомобиля. Раньше я думал, что автомобиль — это всего лишь средство передвижения, но как сильно мы можем обманывать самих себя и даже не подозревать об этом! Я пережил шок, когда увидел другого за рулем моего автомобиля, с треском переключающим переда​чи! Мы и понятия не имеем, насколько сильно мир укоре​нился в нас. Одна из целей, которую Бог хочет осуществить через совместную жизнь в христианской общине, — это сло​мить силу и власть этого мира, который удерживает нас мер​твой хваткой. Вы помните, как Павел сказал, что воздыхает в
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этой земной хижине, и как сильно он желает быть на не​бесах? Но «ради вас» он готов жить в своей плоти. Он — небесный человек. Ничто не дорого для него, только бы с радостью совершить поприще и служение, которое он принял от Господа Иисуса.
В первом послании к Фессалоникийцам (2:10) Павел утверждает:
«Свидетели вы и Бог, как свято и праведно и безукоризнен​но поступали мы перед вами, верующими».
Существует сильное апостольское осознание Бога как Сви​детеля, осознание того, что мы абсолютно открыты перед Его очами. Он видит нас, когда мы на людях. Он видит нас, когда мы наедине с собой. Он всегда видит нас, и мы должны созна​тельно жить пред очами Его. Это — единственно правильная мотивация для безукоризненной жизни, и вы никогда не буде​те безукоризненными без этого мотива. То, как мы ведем себя в своей личной жизни, сокрытой от людских глаз, является невероятным оскорблением Бога. В большинстве случаев это воистину говорит о том, что мы просто не верим, что наши жизни открыты пред очами Его!
Степень, в которой мы потворствуем своим плотским же​ланиям просто удивительна, и я не говорю сейчас лишь о явных сексуальных грехах: о блудодеянии и мастурбации, — хотя этого достаточно, чтобы перечеркнуть все наше христиан​ское свидетельство и дать знать начальствам и властям тьмы, что им не следует нас бояться, потому что в нашем характере и жизни нет постоянства. Скорее, я говорю о чем-то таком, что находится еще глубже. Павел говорит о непорочной со​вести по отношению к Богу и к людям. Потворство может принимать форму постоянных помыслов, когда нам предос​тавляется свобода мыслить так, как нам хочется: критика, эгоистические и оскорбительные мысли. Такие мысли на​столько же нечестивы, как и прелюбодеяние. Апостол — это полностью благочестивый человек, в котором воплощено Слово истины, вся истина и ничего, кроме истины. Даже в его личных сокровенных мыслях он осознает реальность Бо​га, перед Которым он полностью открыт.
«Свидетели вы и Бог, — говорит Павел, — как свято и правед-

но и безукоризненно поступали мы пред вами, верующими». Апос​тольское требование идет намного дальше только внешнего поведения. Оно требует честности и благочестия всего человека: духа, души и тела. Павел был человеком, который действитель​но пошел в Иерусалим по влечению Духа, и мы должны жить так, чтобы то же самое можно было сказать и о нас. Я говорю это не для того, чтобы подвести нас под какое-то осуждение, но, скорее, для того, чтобы показать, какому высокому стандар​ту соответствует то, что Бог называет апостольством. Так и должно быть, потому что это — стандарт, являющийся отве​сом, опущенным с небес к земле. Это — лестница, соединя​ющая небеса с землей, — стандарт для неверующего мира, по которому все должно сверять. Это — апостольство, и Божье намерение для Церкви на всяком месте.
Итак, побудительным мотивом для святости и безукориз​ненного поведения всегда является осознание Бога как Су​дьи. Вот почему Павел мог сказать с полным убеждением жителям Афин: «Бог назначил день, в который Он будет судить все народы». Я могу представить себе, как холодок страха про​бежал по спине тех неверующих философов в тот момент. Они никогда еще не слышали такой концепции, но доста​точно всего один раз услышать это из уст апостольского че​ловека, не просто произносящего теологическую доктрину, но имеющего благоговейное познание Судьи. Вот почему Павел говорит: «Зная страх Божий, я вразумляю людей». Страшно впасть в руки Бога живого. Но почему же Павел знал страх Божий, а мы не знаем? Он познал его через вза​имоотношения и тесное познание Бога, и именно это явля​ется глубочайшим из всех апостольских требований.
Иго Господа
«Возьмите иго Мое на себя и научитесь от Меня, ибо Я кро​ток и смирен сердцем», — сказал Иисус. Находимся ли мы под одним игом с Богом, или же мы — свободные, независимые
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агенты, которые приходят и уходят, когда им заблагорассу​дится? Говорим ли мы подобное: «Думаю, я пойду на эту конференцию, или поступлю в тот колледж. Сегодня я пой​ду на собрание, если у меня будет настроение»? Если это от​носится к нам, то мы больше заботимся о своей жизни, чем предполагаем, и это удержит нас от апостольства.
Мы никогда не придем к «апостольской безукоризненной жизни» до тех пор, пока будем стесняться друг друга и продол​жать жить по стандартам, установленным в наших человеческих отношениях, вместо того, чтобы жить не только перед людьми, но и пред Богом. Только тогда, когда человек живет согласно этому Божественному стандарту, он осуществит Божьи намере​ния и принесет Ему славу. От нас потребуется стоять в одиноче​стве, нам придется порой принимать на себя испепеляющие удары поношений и критицизма, и если наша похвала и призна​ние исходят от людей, то мы не устоим. Если же наша похвала исходит от Бога, и мы способны ожидать ее, тогда мы устоим, причем по-апостольски! Зависимость от людей, ожидающая то​го, чтобы быть одобренным, поддержанным, принятым или признанным, должна быть сломлена. Единственной силой, спо​собной сделать это, является одобрение и похвала, исходящие только от Бога. Если вы привыкли жить, опираясь на одобрение и реакцию людей, то вы рухнете. Устоять под таким ударом мо​жет только тот человек, который живет ради одобрения и похва​лы, приходящих не от людей, но от Бога.
Мы не достигаем этого за один день, но если мы не будем со​знательно смотреть на это как на объект, желаемый более всего остального, то мы вообще никогда его не достигнем. Нам нужно перейти от нашего нынешнего состояния страха перед людьми к восстановлению страха Божьего. Это должно быть нашей апо​стольской целью и миссией, для чего необходимо участие каж​дого, потому что мы все вовлечены в это. Можете ли вы видеть, какое сверхъестественное и необходимое требование предъяв​ляется истинной Церкви? Церковь должна быть тем единствен​ным местом на земле, где нам не нужно притворяться, где мы можем искренне признаваться в своих недостатках и согреше​ниях, говорить друг другу истину в любви и ежедневно увеще​вать друг друга. Следующее воскресение — это уже слишком

поздно. Фактически, с помощью одних лишь воскресных со​браний этого никогда не достичь. «Увещевайте друг друга ежедневно, доколе еще есть сегодня». Это означает радикальное изменение нашего нынешнего образа жизни и установление со​вершенно новых, апостольских приоритетов, благодаря кото​рым произойдет серьезное вмешательство в нашу личную жизнь, в наши развлечения и в наше время.
Павел говорит о том, чтобы быть найденным безукоризнен​ным в день пришествия Господа. Он говорит, что некоторые ста​раются ради тленного венца, а мы — ради нетленного. Для Пав​ла это — нечто абсолютно живое и реальное. Ему трудно даже вообразить, что он, представ пред Господом, не получит вечного венца, который он мог бы положить к Его ногам. Павел ни за что не допустил бы такого позора. А вы стремитесь к получению венца? Венец славы будет не больше, чем венец страданий! Если вы не готовы и не желаете принять «терновый венец», ис​пытания, требования, поношения, упреки и страдания за пра​ведность, и не научитесь жить на негостеприимной земле, под​визаясь за веру, то вам нечего будет положить к ногам Господа.
Сам Господь убеждает нас привязаться сердцем к «горне​му», где находится наше сокровище. Небеса — это не просто библейская поэзия, но самое практическое и реальное увеще​вание, направленное на то, чтобы быть безукоризненными в пришествие Господне. Слова: «Будьте совершенны, как со​вершен Отец ваш Небесный», — это абсолютный апостоль​ский стандарт, призывающий нас быть безукоризненными в день Его пришествия. Если мы не будем настаивать на этом стандарте, то легко дадим себе «поблажки».
Обладаем ли мы непорочной совестью, ни в чем нас не обличающей по отношению к Богу и к людям? В каком со​стоянии мы должны быть? Мы должны иметь непорочную совесть перед Богом и перед людьми. Это — ни что иное, как возвращение в Едемский сад, возвращение к невиннос​ти. Это значит быть человеком, в котором нет лукавства. Это значит быть светом миру. Это — Божье приглашение, адресо​ванное нам, которое касается не только нашего внешнего поведения, но и нашего внутреннего состояния, когда мы наедине и свободны мыслить обо всем, что нам хочется. Для
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этого требуется община святых, через которую все это и осу​ществляется. Это должна быть община, говорящая истину в любви, чтобы она могла возрастать в меру полного возраста Христова во всех отношениях. Это положит конец пассивно​сти Церкви, когда прихожане смотрят на кафедру, и все слу​жение проводится одним человеком. Мы должны найти и предоставить место тому, чтобы говорить лицом к лицу, а не в затылок соседу видя в лицах друг друга славу Божью, перехо​дя от славы в славу как от Господня Духа.
Божьим обеспечением для совершенствования святых яв​ляются сами святые в истинных взаимоотношениях, во вза​имодействии, в конфронтации, в обличении и увещевании, го​воря истину в любви. Мы должны вернуться к этим ежеднев​ным церковным реалиям, если собираемся вырасти во всем в Того, Кто есть Глава, Христос. Такая форма жизни Церкви от​кроет наши сердца, и даст нам возможность увидеть, какое положение мы, в действительности, занимаем в Боге. Такой взгляд просто необходим, потому что он имеет потенциал проложить путь для истинной апостольской жизни.
В Церковь должна быть возвращена жизнь освящения. Мы должны быть спасены от простой целесообразности. Не достаточно, чтобы что-то функционировало или использова​лось ради удовлетворения потребностей и требований данного момента. Такой подход действительно может удовлетворить требования мира, но только не Божьи требования! Дело не в том, функционирует что-то или нет. Мы должны смотреть дальше этого: на славу Божью, причем, как в большом, так и в малом. Мы должны все делать, как для Господа, будучи твердым и непоколебимыми, всегда преуспевающими в деле Господнем, и твердо стоящими в вере.
Заключение

различных мест Писания. Это было только поверхностное из​учение его посланий, но даже оно позволило определить апос​тольский стандарт, согласно которому он жил сам, и который он демонстрировал другим. «Будьте подражателями мне, и что видели во мне, то исполняйте», — эти слова опять должны быть сказаны апостольскими мужами и женами нашего века. Бог призывает нас даже к еще более пугающему: способности ска​зать вместе с Иисусом неверующему миру: «Видевший Меня ви​дел Отца. Я и Отец одно». Если вы хотите узнать, каков наш Бог, тогда посмотрите на смирение Иисуса. Посмотрите на эту бескомпромиссную истину, на эту честность, на эту правед​ность, на этот благочестивый характер, потому что именно это является основанием Церкви, и наша сила и власть в служении связаны с этим теснейшим Божественным образом.
«Потому что наше благовествование у вас было не в слове только, но и в силе и во Святом Духе, и со многим удостове​рением, как вы сами знаете, каковы были мы для вас между вами» (1 Фессалоникийцам 1:5).
Сколько из нас присоединяется к такому стандарту, начи​ная с сегодняшнего дня? Если мы будем серьезно относиться к этому, то сможем сказать вместе с Павлом о «своем» благовес-твовании Евангелия благодати Божьей. Это слово не будет больше для нас каким-то техническим приемом, но глубоко пережитой силой, потому что мы будем святы как Он свят, и совершенны как Он совершенен.
Павел сказал: «Подражайте нам и Господу», — и этим он подразумевает, что следование за ним было следованием за Господом. Это — или высокомерие, или простая истина, сказанная в смирении. Апостольство — это Господь во всей воплощенной полноте, соответствующей человеческим рамкам. Можете ли вы представить подобную Церковь, ко​торая всецело обладала бы таким же апостольским величи​ем, таким же апостольским ростом, таким же апостольским характером, таким же апостольским свидетельством и такой, же апостольской силой? Это — то, что ожидает Бог.
Аминь.
Это — лишь малая горсть винограда, собранная с вино​градника апостола Павла: просто отдельные фразы, взятые из
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